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1. JOHDANTO

1.1. Johdanto: kokemusta etsimassa

Minulle pyhiinvadlus oli liikkumiseen perustuvaa meditaatiota, jonka vaikutukset
tunnen vield kuukausia kokemuksen jalkeen - - se muistuttaa minua siitg, etté voin
ottaariskeja eldméasséni jajatkaaliikettd, kasvaa. - - Pyhiinvaellus oli spirituaalinen
kokemus, koska se mahdollisti kontemplaation, mietiskelyn, joka puuttuu kiireisesta
eldmasténi. -- Minulle antoisin kokemus oli ystévyys joidenkin muiden
pyhiinveaeltajien kanssa. - - Fyysinen haaste purki jotkut puolustusmekanismit ja
ihmiset olivat hyvin avoimiatuntemattomille.*

Néin kertoi Margaret Santiagon tien tarjoamista kokemuksista
pyhiinvael luksella vuonna 2006.

Tassa tutkimuksessa kuvaan pyhiinvaellusta, pyhiinvaeltgien matkaa ja
erityisesti matkalla elettyja spirituaalisia kokemuksia. Kuvattu pyhiinvael lus
suuntautuu Santiago de Compostelan kaupunkiin. Pyhiinvael lusreitti alkaa Ranskan
ja Espanjan rajalta ja kulkee Espanjan luoteiskulmassa noin 800 kilometrin pagssa
olevaan maéranpaahan. Kuljin itse tuon reitin yhtend pyhiinvaeltajana kevéatkesalla
2006 ja samalla seka havainnoin ndkemaani etté hankin tutkimukseen osallistuneiden
kanssavaeltajien yhteystiedot. Myohemmin ldhetin sahképostikyselyn tapaamilleni
pyhiinvaeltajille ja sain 22 vastausta, jotka muodostavat tdman tutkimuksen
merkittavimman aineiston.

Krigillisissa kirkoissa kysytéan, kuinka ihminen, joka el hallitse
perinteista uskonnollista kielta eika tunnista uskonnollisia symboleita, vois osallistua

tai ilmaista uskoaan.® Sanat, joita kirkossa puhutaan, ovat kéyneet " voimattomiksi ja

! Sahkopostikysely; Margaret.

2 Tagté pyhiinvaellusreitista on hyvin paljon tietoa saatavilla. Uusimmat suomenkieliset julkaisut
lienevdt Garberg 2001, Linna 2004, Lehtonen 2005 ja Tukiainen 2006. Suomenkidista varsinaista
opaskirjaa Santiagon tiesté ei kuitenkaan ole olemassa. Santiagon tien merkittéva informaatioléhde on
internet:

Www-sivuja suomeksi, esimerkiksi:

Suomadai s-eurooppalanen ekumeenisten pyhiinvael lusten epavirallinen verkkosivusto.
http://www.europilgrimage.org/

Pyhiinvael lus Santiago de Compostelaan.
http://www.geocities.com/tuijalehtonen/santiago/finnish.html

www-sivuja englanniksi, esimerkiksi:

Camino de Santiago. http://www.caminodesantiago.me.uk/

Camino de Santiago. http://www .santiago-compostela.net/en_site html

Canadian Company of Pilgrims. http://www .santiago.cal

Friends of the Road to Santiago. http://www.geocities.com/friends_usa_santiago/

The Pilgrimage to St James. http://www.archi compostela.org/Peregrinos/Ingl és/Peregrinsantiago.htm
Pilgrimage to Santiago de Compostela Forum. http://www.santiago-today.com/board/

® Kotila 20034, 20.


http://www.europilgrimage.org/
http://www.geocities.com/tuijalehtonen/santiago/finnish.html
http://www.caminodesantiago.me.uk/
http://www.santiago-compostela.net/en_site.html
http://www.santiago.ca/
http://www.geocities.com/friends_usa_santiago/
http://www.archicompostela.org/Peregrinos/Ingl
http://www.santiago-today.com/board/
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ké&sittaméttomiks” ja siks Raamatun lukeminen ja liturgia tuottavat nykyihmisille
suuria vaikeuksia.* Ehké sanojen ja puheen asemaa korostavassa kirkossa voisi olla
toisenlaisiakin tapoja ilmaista omaa uskoatai kokea pyhyytta

Hiljaisuudesta ja mietiskelysta kiinnostuneelle Wilfrid Stinissen®
(1927-) edttaa yllattavan nakdkulman: han korostaa niiden ruumiillisuutta. Ruumis
saa ja sen tulee osallistua mietiskelyyn. Hanen mukaansa ” sitd nopeammin paastaan
syvélle, kun aloitetaan periferiasta, so. ruumiista.” Voisiko pyhiinvael luskokemus,
joka vaistamétta on fyysinen kokemus, olla juuri fyysisyytensa vuoksi myoés
spirituaalinen kokemus? Stinissenin mukaan paradoksaalista hiljaisuuteen pyrkivassa
mietiskelyssd on, etté se ottaa pinnan — siis ruumiin — vakavasti ja aloittaa sita
Hanen mukaansa hyvaksymalla ruumiillisen ulottuvuutensa ihminen saavuttaa
helpommin henkisen ulottuvuutensa.®

Pyhiinvaellukset nayttavéat juuri nyt suosituilta seka pyhiinvaeltajien
magran etta pyhiinvael lustutkimusten nakokulmasta katsottuna.” Samaan aikaan kun
jotkut kristilliset rituaalit ndyttéavét olevan kriisissa, ihmiset kuitenkin ovat
kiinnostuneita krigtillisisté rituaaleista ja symboleista, jopa hyvin perinteisista —
esmerkiks pyhiinvaelluksista. Namakiinnostavat rituaalit ndyttavét kuitenkin
jossain maarin olevan organisoidun kristillisen kirkon ulkopuolella.®

Tama tutkimusraportti on kirjoitettu siten, ettd kuvaan ensin sen, milta
pyhiinvaellus Santiago de Compostelaan néytti juuri kevétkesalla 2006, jolloin kaikki
tutkimukseen osallistuneet henkil6t olivat pyhiinvaelluksella. Seuraavassa luvussa
esittelen tutkimuksen aineistonhankintamenetel man ja anal ysointimenetelméan seka
kuvaan tutkimuksen ndkokulmia. Lukujen kaksi, kolme ja nelja lopussa kerron
yhteensa kuuden pyhiinvaeltajan vaelluskertomukset. Luvussa kolme esittelen
pyhiinvael lukseen kuuluvat keskeiset kasitteet sekd kuvaan lyhyesti pyhiinvaelluksen
traditiota ja pyrin analysoimaan pyhan késitetta. Luvussa nelja pohdin spiritualiteetin

* Stinissen 1981, 154.

® Wil frid Stinissen on be gialaissyntyinen ruotsalainen katolinen pappi, karmeliittaveli jakirjailija.
Wilfrid Stinissen. Wikipedia. http://sv.wikipedia.org/wiki/Wilfrid_Stinissen

® Stinissen 1981, 7,8.

"Mulder & Pieper & van Uden 2001, 729; . Bartholomew & Llewelyn 2004, xii - xiii.

8 Post & Piper & van Uden 1998, 1, 268; Bartholomew 2004, 202. Suomalaisten
pyhiinvaellusinnostuksesta kertoi keséll& 2007 esm. kirkon www-svut. VVuonna 2007 oli heinékuuhun
mennessa noin 250 suomalaista hankkinut Suomesta pyhiinvaelluspassin Santiago de Compostelan
pyhiinvaelluksdle. Pyhiinvad luskesé jatkuu eri puolilla Suomea. Kirkon tiedotuskeskus 9.7.2007.
http://195.236.185.74/ktuuti set.nsf/U uti set2


http://sv.wikipedia.org/wiki/Wilfrid_Stinissen
http://195.236.185.74/ktuutiset.nsf/Uutiset2
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jaspirituaalisen kokemuksen kasitteitd. Seuraavassa luvussa esittelen
tutkimustulokset systemaattisesti ja samalla pyrin kytkemaan tulokset aikaisemmin
aiheesta tehtyihin tutkimuksiin. Lopuks esitén yhteenvedon ja pohdin
tutkimustulosten merkitysta.

Pyhiinvaellustutkimuksista eniten olen saanut vaikutteita Rene
Gothénin teoksista® seka hollantilaisista pyhiinvael lustutkimuksista’®. Santiagon tien
vaeltg ien kokemuksista merkittévin teos on ollut Nancy Freyn tutkimus, jossa on
lagjasti kuvailtu pyhiinvaeltajien kokemuksia 1990-luvulta.™ Pro gradu -tutkiel mia
Santiagon tien pyhiinvael luskokemuksista on Helsingin yliopistossa tehty kaksi* ja

1.2. Santiagon tieja sen kulkeminen;

pyhiinvaelluskokemusten ulkoiset puitteet

Santiagon tie™, Camino, on Luoteis-Espanjassa sijaitsevaan Santiago de Compostelan
kaupunkiin suuntautuva keskiaikainen pyhiinvael lusreitistd. Euroopan Neuvosto
julisti 1980-luvulla tdmén paéreitin Espanjassa kulkevan osuuden kulttuurikohteeksi,
se oli ensimmainen ”eurooppalainen kulttuurireitti” . Karttatastareitista on liitteessa
yks javalokuvia matkan varrelta liitteessi kaksi. UNESCO otti Santiago de
Compostelan maailman kulttuuriperintokohteisiinsa vuonna 1993. Pohjois-Espanjan

|&pi vievéa pééreitti onkin viime vuosina rakennettu uudelleen.*

® Erityisesti Gothoni 2000 U skontojen uustulkintaa; Gothoni 1993 Paradise within Reach: Monasticism
and Pilgrimage on Mt Athos. René Gothéni on Helsingin yliopiston uskontotieteen professri.

19 Post & Pieper & van Udden 1998 The Modern Pilgrim: Multidisciplinary Explorations of Christian
Pilgrimage; Post & Mulder, Pieper & van Uden 2001 From Myth to Act. Modern Pilgrimage to
Santiago. — Chrigtian Feast and Festival : the Dynamics of Western Liturgy and Culture.

1 Frey 1998 Pilgrim Stories: On and Off the Road to Santiago.

12 Seppéla 1993 Santiagon jal anjéjissa. Santiago de Compostelan pyhiinvaellusmatkan analyysi. Marja
Seppdla on analysoinut Peregrino-lehden pyhiinvael luskertomusten siséltamia
pyhiinvaelluskokemuksia uskontotieteen tutkiel massaan; Salo 2007 Suomala set pyhiinvaeltajat
Santiago de Compostelassa: katsaus 2000-luvun suomalaisten pyhiinvaeltajien motiiveihin ja
kokemuksiin. Minna Salo on kirkkohistorian tutkiel massa anal ysoinut suomalaisten pyhiinvaeltajien
motiivejajakokemuks a matkakertomusten ja haastattelujen pohjalta.

3| uku perustuu pésasiassa omiin kokemuksiini ja havaintoihini pyhiinvaellukselta kevétkesa |4 2006.
! Elonheimo 2003, 23; The santiago de compostela pilgrim routes. http://www.culture-
routes.|u/php/fo_index.phpAng=en& dest=bd _pa det& id=00000003


http://www.culture-
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Santiagoon voi saapua eri suunnista, mutta suosituin reitti on juuri
t&mé ns. ranskalainen reitti.™ Tamén reitin kaukaisin lahtdpaikka Espanjan puolella
on Roncesvallesin kaupunki Pyreneiden vuoriston lansipuolella. Monet kuitenkin
lahtevéat matkaan Ranskan puolelta, Pyreneiden vuoriston itdpuolelta, St.-Jean-Pied-
de-Portista. Ranskan puolelta |&éhdettéessa matkaa Santiago de Compostelaan kertyy
noin 780 kilometrid. Useimmilta vaeltajilta tdhan matkaan kuluu noin 30 — 35
vuorokautta

Tata ranskalaista reittia on mahdollista vaeltaa kauempaa Euroopasta—
vaikkapa Suomesta asti. On ilmeisen suosittua aloittaa vaeltaminen Ranskan puolelta
Le Puyn kaupungista, josta on St.-Jean-Pied-de-Portiin noin 800 kilometria.*® Itse
aloitin vaelluksen 4.5. 2006 Ranskan puolelta St.-Jean-Pied-de-Portista ja saavuin
Santiagoon 6.6.2006. Sielta jatkoin viela nelja paivad kavellen Finisterraan, Atlantin
rannikolle. K&velymatkaa kertyi yhteensé lahes 900 kilometria. "’

Ranskalaisella reitilla huomattavimmat kaupungit ennen Santiago de
Compostelaa ovat Pamplona, Logrono, Burgos, Leon ja Ponferrada. Alkumatka
Pyreneiden vuoriston jalkeen on vaihtelevaa maastoa; kylid, metsig, pienehkdja
peltoja ja mékia Burgosin ja Leonin valilla on Mesetaks kutsuttu alue, lagjoja
tasaisia peltoaukeita vaeltajan edessi péivasta toiseen. Galicia on taas maastoltaan
vaihtelevaa ja korkeimmat vuoristot, Foncebadon ja O’ Cebreiro ovat Galiciassa.™®

Santiagon pyhiinvaellus on sellainen, millaiseksi vaeltaja sen tekeetal
millaiseksi olosuhteet sen muokkaavat. Santiagon tieté voi vaeltaa seké kavellen etta
polkupyoralld, mutta myos hevosellatai aasilla. Matkan voi vaeltaa kokonaan tai vain
odittain. Onkin hyvin tavallista, ettdihmiset vaeltavat vain jonkin osan matkasta ja
esimerkiksi seuraavana vuonna jatkavat sita, mihin edellisena vuonna paéttivat
vaelluksensa.'® Osan matkasta voi tehda vaikkapa bussilla. My®s tavaransa voi
|ahettda seuraavaan majapaikkaan tavarataksilla. ” Aito” pyhiinvaeltaja kuitenkin

tekee matkaa kavellen tai kenties polkupyorall4 ja kantaa itse tavaransa.®

> Juuri taman suositun ns. ranskalaisen reitin nimitys on Camino. Frey 1998, 5.

16 Tasta reitisté ks. esim. Gardberg 2001, 51 — 120.

7 _entomatkani olivat Tampere-Lontoo-Biarriz ja Santiago de Compostela-L ontoo-Tampere.

8 Ks esim. Gardberg 2001, 76 — 107seka viitteessi 2 esitetyt internet-sivut.

9 Frey kayttaa nimitysta " full-time” niista, jotka vaeltavat koko reitin Santiagoon saskkaja” part-
time” —nimitysta niistd, jotka jatkavat seuraavana vuonna vaellustaan. Ks. Frey 1998, 20.

% 1990-luvullalisséntyi erityisesti taksien kayttd, mutta pyhiinvaeltajan status kuuluu niille, jotka
vaeltavat omin voimin. Ks. Frey 1998, 18.
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Pyhiinvaeltaja voi aloittaa vaelluksensa mista tahansa ja milloin
tahansa. Jotta hén vois yopya pyhiinvaeltajille jarjestetyissd majapaikoissa ja jotta
han perilla Santiago de Compostelassa saisi todistuksen, compostelan,
pyhiinvael luksestaan, on hanen kuitenkin rekisterdidyttava. Latinaksi kirjoitetun
pyhiinvael lustodistuksen voi saada, jos on vaeltanut Santiagoon kavel len vahintéan
viimeiset sata kilometrié tai pyoréillen viimeiset kaksisataa kilometria. %

Rekisterdityessaan pyhiinvaeltaja saa pyhiinvael luspassin, jotka
jokai sessa majapaikassa leimataan. Leimoja saa hal utessaan myos kirkoista,
luostareistatal vaikkapa tienvarren baareista. Pyhiinvaeltajien kiinnostus leimoja
kohtaan on erikoista— téna vapaan matkustamisen aikana, jolloin oikeaan passiin vain
harvoin saa leiman, onkin jannittéavaa seurata matkan edistymista pyhiinvaelluspassin
leimoista.*

Passin lisdksi vaeltaja saa |8htopaikastaan simpukan, jokaon
pyhiinvaeltajien tunnus. Naméa simpukat ovat Atlantista, siis lahelta matkan
paitepistetta® Useimmat kiinnittavat simpukan reppuunsa nakyville. Tétéa
simpukkakuviota voi nahdé kadun kivetyksessa, tuhkakupissa, lautasessa tai
lautadiinassa. Keskiaikainen pyhiinvaeltaja pukeutui viittaan ja lierihattuun,
pyhiinvaeltajan tunnistaa paits simpukasta, erityisesti siitg, etta hén kulkee rinkka
seléssiin.®

Olennaista on, etta pyhiinvaeltaja on varannut mukaansa oikeanlai set
tarvikkeet ja varusteet; valttaméttomét, mutta el mitdan lilkaa. Rinkka ja
vaelluskengét lienevét olennaisimmat. Monet kayttivét k&velysauvoja. Alkumatkasta
naytti siltd, etta moni pyhiinvaeltaja joutui pohtimaan, mita tavaroita lahettéisi kotiin
tal jattas majapaikkoihin toisilie pyhiinvaeltajille. Kun ihminen kantaa kaikkea
tarvitsemaansa mukanaan, on pakko arvioida, mika on tarpeellistajamikae ole

tarpeellista. Oma rinkkani painoi 8 — 9 kiloa, eika se tuntunut liian painavalta.®

! Frey 1998, 22.

% Ks. Frey 1998, 68-69.

= Barber 1998, 147.

? Krétzl 2001, 303.

% On tyypillists, etté kaikkiin pyhiinvaelluksiin kuuluu myds ulkoasun muutos: pyhiinvagl tajan tuntee
hénen ulkoasustaan. Barber 1998, 146.

% Tarpeellisistavarusteista ks. esim. Pyhiinvae lus Santiago de Compostelaan.
http://www.geocities.com/tuijalehtonen/santiago/finnish.html


http://www.geocities.com/tuijalehtonen/santiago/finnish.html
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sanotaan refugioiksi. Refugioita yll&pitavat kunnat, seurakunnat, luostarijarjestot tai
yksityiset ihmiset. Majoitus refugioissa on edullista, joskus ilmaisa. Useimmiten
pyydetty hinta vaihteli kevéalla 2006 kolmen ja kymmenen euron valilla
Refugioiden taso oli erilainen. Majoitustilojen koko vaihteli kahden hengen huoneista
reilun sadan ihmisen makuusaliin. Kerrossangyt olivat hyvin tyypillisi& Miehet ja
naiset nukkuivat samoissatiloissa. Refugioiden perusvarustukseen kuuluivat
makuutilojen lisaksi pesutilat — joko kylm&atal lamminta vettd, mahdollisuus
pyykinpesuun, joskus jopa pesukone ja kuivausrumpu, seka yleensa keitti6. Joskus
refugio tarjos aamukahvia, joskus edullista aamupalaa. Pyhiinvaeltaja voi kuitenkin
yoOpya missé haluaa. Jotkut yopyvétkin hostelleissatai hotelleissa. Ne tarjoavat rauhaa
jayksityisyytta, muttarefugiot tarjoavat toisten pyhiinvaeltajien seuraa. Itse yovyin
matkalla kuusi kertaa hostellissatai hotellissa, muulloin refugioissa.

Touko-kesdkuussa 2006 Santiagon tielld on melko paljon vaeltajia
Tama aiheutti joskus kiireen tuntua; jotkut pyhiinvaeltajat halusivat ehtid seuraavaan
majapai kkaan mahdollisimman ajoissa, jotta voisivat varmistua seuraavan yon
majoituksesta. Mgoituspaikkoja ei aina ollut riittavasti. Alkukesé 2006 oli myds
hyvin lammin ja kuiva. S&ét suosivat pyhiinvaeltajia. Itselleni osui matkalle vain
kaksi sadepaivaa: toinen matkan alussa jatoinen matkalla Finisterraan. Helletta oli

Kesilla 2006 tavanomaisen pyhiinvaeltajan paivaohjelma naytti
seuraavanlaiselta:®” herdtys kuuden tai seitsemén aikoihin — refugioissa on vaikea
nukkua pitkdan aamulla. Useimmat |ahtivét repun pakattuaan heti kévelemaan. Repun
pakkaaminen aamuhaméréssi oli huolellisuutta vaativa taito. Useimmat pysahtyivét
aamupalalle hetken kaveltyaén. Baarin ulkopuolella jétetyisté rinkoista saattoi
tunnistaa pyhiinvaeltajien suosimat taukopaikat. Oli tavallista, ettd lounaan
pyhiinvaeltajat kuittasivat syomallé evéitdan luonnon helmassa istuskellen. Monet
pyrkivét saapumaan majapaikkaan iltapaivalla ennen kahta ja ennen pavan kuuminta
hetked. Aamupadivisin tielld oli siis enemman kulkijoita kuin iltapaivallatai illalla

% santiagon pyhiinvael luksesta on kirjoitettu hyvin paljon. Post & Pieper & van Uden (1998, 230)
esittavét, ettd jokainen tarina siséltéd ainakin seuraavat péivittéiset rutiinit: herdtys, tien etsiminen,
eksyminen, tapaamiset, sydminen ja juominen, yosijan etsiminen, nukkuminen, sé ja vaikutelmat
maisemasta. Nama siis lienevét kaikkien vaeltgien yhteisia kokemuksia.
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pyykinpesulla. Seuraavaksi useimmat lepasivét tavallaan: paivaunet singyllatai oluet
baarissa, istumista auringonpaisteessatai virvokkeita varjossa. Joku kirjoitti kortteja,
joku péivakirjaa. Jalkojen hoito jalaastarointi ndytti olevan myos térkeé toimenpide.
Enneniltaa oli tavallista tutustua kylaén tai kaupunkiin. Jotkut 10ysivét tiensa
kirkkoon, messuun tai pyhiinvaeltajille jarjestettyyn rukoushetkeen. Paivan paaateria
oli illallinen jauseimmat pyhiinvaeltajat etsivét illallisseuraa itselleen toisista
vaeltgjista. Paikalliset baarit ja joskus myos refugiot tarjosivat erityista
pyhiinvaeltajien menua, " menu peregrino”, johon kuului alku-, p&&- jajalkiruoka sekéa
lelvét javiinit. Pyhiinvaeltajien illat vaikuttivat iloisilta ja yhteisollisiltg, on
mahdollista, ettd moni nautti alkoholia, oluttaja viinid, enemman kuin kotioloissa.
Nukkumaan vaeltgjat kuitenkin menivét aikaisin — kymmeneltd oli majapaikoissa
yleensa hiljaista.

Osavaeltgjista oli varustautunut huolellisesti kartoillaja

maastoon keltaisilla nuolillatai simpukkamerkeilla. Pyhiinvaeltajan ei tarvinnut
peldta eksymistg, tosin huomaamattaan voi pyhiinvaeltaja olla niin keskittynyt
keskusteluun tai omiin gjatuksiinsa, ettd unohtaa tarkkailla reitin merkkeja
Perinteeseen kuului, etta refugioissa yovyttiin vain yksi yo, ellei
sairaus estanyt matkan jatkamista. Matkan rutiinit ja pyhiinvaeltajan tavat oppi
vadlluksella ja liittymall&a pyhiinvaeltajien joukkoon. Joskus matkan varrella oli myos
innokkaita opettgjia. Minulle erés idkas espanjalaismies opetti, kuinka
Pyhiinvaeltajien joukko oli toisaalta kiinted — kun yopyi, kéveli ja
vietti vapaa-aikaa yhdessa toisten kanssa, liittyi huomaamattaan joukkoon. Toisaalta
joukko oli avoin; ei koskaan voinut olla varma, tapaisiko samoja ihmisia uudelleen,
ellei ollut sopinut asiaa. Jokaisella oli oma rytminsa ja aikataulunsa. Toiset kévelivét
samana paivana pidemmalle, toiset kavelivat vahemman. Tavalliset péivamatkat

vaihtelivat viidestétoista kolmeenkymmeneen kilometriin, mutta useimmat ké&velivét

%\ anhin tunnettu opaskirja Santiagon tiesté on kirjoitettu 1100-luvulla. Barber 1998, 140. Hyvin
monilla pyhiinvadltgillaoli opaskirjojatal karttoja. Olin saanut Englanninkielisen opaskirjan jasiihen
liittyvét kartta endet Helsingista Espanjan valtion matkailutoimistosta.
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20-25 kilometria paivassa Jotkut kavelivéat yksin, mutta naytti myos silta, ettéihmiset
[6ysivét itselleen sopivaa kavelyseuraa. Monet pyhiinvaeltajat aloittavat matkansa
yksin, mutta pétyvét kéavelemain yhdessa ®

Matkan varrella oli tavallista, etté pyhiinvaeltajat pistaytyvét paitsi
baareissa, myos kirkoissa, kappeleissa ja ainakin katedraaleissa, enkd myos
katedraalien yhteydessa olevissa museoissa. Suuria katedraalegja on paitsi Santiago de
Compostelassa, my6s Burgosissa ja Leonissa. Kappelit ja kirkot olivat usein avoinna
vaeltgjille. Osa monista kirkoista oli raunioituneita. Reitin varrella on myds
lukemattomiaristejd, joiden juurelle pyhiinvaeltajat ovat kantaneet kivid. Reitin
korkeimmalla kohdalla on myds ns. Rautaristi, The Iron Cross. Opaskirjat kertovat,
ettd perinteeseen kuuluu tuoda rautaristille kivi, symboliksi oman eldmén huolista,
synneista tai taakoista. Kives kannetaan, mutta se myos jétetaan ristille.*® Rautaristin
ympéarilla oli valtava kivirykkio.

Pyhiinvaellusreitti johti kulkijan viimein Santiagon katedraalin edessa
pyhiinvaeltajat halusivat saapua kaupunkiin aamupaivallé ja osallistua heti samana
péivan messuun. Messuun osallistuminen naytti kuuluvan olennaisena osana
vaellukseen. Kesdkuussa katedraali oli yleensa tdynnéd ihmisia Messu toimitettiin
espanjaks, mutta joskus joissain osissa voitiin kayttda muitakin kieli&. Erityista
Santiagon katedraalin messussa on messun lopussa oleva suitsutus,; hopeinen
suitsutusastia on niin suuri, etta sitd heiluttamaan tarvittiin noin kuusi henkil®a. Suuri
suitsutusastia heilui katedraalin toisesta reunasta toisen reunaan.

Santiagossa tarkeg naytti olevan toisten ihmisten tapaaminen ja
kokemuksesta keskusteleminen. Useimmat pyhiinvaeltgjat viipyvét Santiagossa
muutaman paivan, tuttuja tapaillen, kokemuksia kuvaillen, kotiosoitteita vaihtaen ja
kaupunkia katsellen. Jotkut vaeltajat jatkoivat vaellustaan viela Santiagosta
Finisterraan tai muualle rannikon kaupunkeihin.

Finisterraon Atlantin rannalla noin yhdeksankymmenen kilometrin
p&&ssa Santiagosta ja sita pidettiin keskiajalla tunnetun maailman &arimmaisené
pisteend. Perinteen mukaan keskiaikaiset pyhiinvaeltajat polttivat meren rannalla

likaantuneet ja kuluneet pyhiinvaellusvaatteensa. Se oli erés uudistumisen symboli.

# Ks. myds Frey 1998, 4.
¥ Ks. Frey 1998, 23.
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Kesdkuussa 2006 naytti silta, etta Finisterraan jatkoivat erityisesti nuoret
pyhiinvaeltajat. Finisterraan vaelluksesta sai my6s todistuksen. Finisterrassa
pyhiinvaeltajien tapaan ndytti kuuluvan kévella kaupungista noin kolmen kilometrin
p&dhan ulommaisen niemen kérkeen auringonlaskua katsomaan. Illan aikana rannan
kallioilla saattoi ndhda erilaisia tapoja odottaa auringonlaskua ja kuun nousemista:
laulua, soittoa, nuotioita, vaatteiden polttamista, hiljaistaistumista tai viinin juontia.
Finisterran seremonian saattoi jokainen luodaitse. Siihen saattoi myos liittya uimista
ja vaatteiden pesu Atlantissa.* Ehk& merkittavinta on kuitenkin se, etté vaeltaminen
Finisterraan tai muihin rannikon kaupunkeihin siirsi kotiinpaluuta ja antoi lisdaikaa
vaelluskokemuksen pohdinnalle.

Finisterrasta useimmat tulivat bussilla takaisin Santiagoon. Tama
paluu Santiagoon oli toisenlainen kuin ensimmainen saapuminen sinne. Enéa
kaupungissa el valttamétta ollutkaan tuttuja pyhiinvaeltajia sillé useimmat heista
olivat jo joko kotonaan tai matkalla kotiinsa. Uudet pyhiinvaeltgjat tayttivét
Santiagon katedraalin.

Vuoden 2006 tilastotiedot kertovat, etta vuonna 2006 virallisen
vael lustodistuksen vastaanotti 100 377 pyhiinvaeltajaa 138 eri maasta, heistd 59 416
oli miehiaja 40 961 naisia. Vadltgjiaoli noin 6500 enemman kuin edellisend vuonna.
Suosituimmat vaelluskuukauden olivat heindkuu (18 560 vaeltgjaa) ja elokuu (25 968
vaeltajaa). Joulukuussa Santiagoon saapui 848 pyhiinvaeltajaa. Edelleenkin suosituin
tie Santiagoon oli ns. ranskalainen reitti, 82 407 vaeltajaa kaytti taa reittia*

¥ Ks. Frey 1998, 170-176.
#Pilgrim Statistics for 2006. http://www.santi ago.calstats-2004.html


http://www.santiago.ca/stats-2004.html
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2. TUTKIMUSPROSESS

2.1. Tutkimuksen tavoitteet

Taméan pyhiinvael lustutkimuksen tavoitteena on kuvata, analysoida ja ymmértada
pyhiinvaeltajien kokemuksia ja erityisesti spirituaalisiatai sellaisiksi tulkittuja
kokemuksia. Tutkimuksessa pyritéan hahmottamaan, missa on tai voi olla
pyhiinvaeltajien kokemus ” pyhastd”, ja millaisia ilmaisumuotoja tamé kokemus
voi saada. Kéytan uskonnollisesta, pyhasta tai sellaiseks tulkitusta kokemuksesta
nimitysta spirituaalinen kokemus. Taman kokemuksen méérittelyssa luotan
pyhiinvaeltajien omiin arviointeihin.

Lahtokohtaisesti oletan, etté pyhiinvaellustai jokin sen elementti on
tal voi olla spirituaalisesti tulkittava kokemus. Oletukseni on, etté
pyhiinvaelluksen spirituaalisiksi tai uskonnollisiksi tulkitut kokemukset voivat
saada hahmonsa ja konkretisoitua pyhiinvael luksen nakyvissa kdytanndissa,
esimerkiksi pyhiinvaeltgjille jarjestetyssa messussatal vierailussa
luostarikirkkoon. Toisadlta, téllainen kokemus ei ehka tarvitse mitéan erityisen
uskonnollista ilmaisumuotoa, kdveleminen sinansd voi olla spirituaalinen
kokemus. Kokemus " pyhast&d” olla myos kokonaan mielensiséinen kokemus —

silloin se ilmenee vain gjatuksissa

2.2. Tutkimuksen nakokulmavalinnat

2.2.1. Tutkimuksen fenomenologinen lahtokohta

Uskonnollisen tai spirituaalisen kokemuksen tutkiminen asettaa haasteen
tutkijalle, sillatutkimuskohde vaikuttaa epamaaréi selta ja myos tutkimuskohteena
vaikeasti hallittavalta. Nayttaa kuitenkin siltg, ettatieteen kentté postmodernin
ajan myoté on lagjentunut. Fenomenologinen tutkimusasenne tuntuu antavan
jotain myds uskonnollisen kokemuksen tutkijalle: se on luonteeltaan kysyva ja
ihmetteleva. Fenomenologin maailmansuhdetta filosofi Juha Varto® kuvaa
osallistuvaksi. Osallisuuteen kuuluu juuri tutkimuskohteen Iahestyminen

! Juha Varto (1949 - ) on erityisesti fenomenologiseen tutkimusotteeseen keskittynyt filosofi. Juha
Varto. Wikipedia. http://fi.wikipedia.org/wiki/Juha Varto


http://fi.wikipedia.org/wiki/Juha_Varto
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sisaltapéin, kokemusta kuvaillen. Se on vastakohta ulkopuoliselle erittelylle.
Sisiisilla kokemuksilla on oma arvonsa.”

Fenomenologinen filosofia yleensa pohtii sitd, miten mieli kohtaa
maailman ja luo mahdollisia maailmoja. Se tutkii sit, millaisinailmio6t
esittaytyvét tgjunnalle ilman ennakko-oletuksia jatieteellisia selityksia.
Fenomenologisessa tutkimuksessa kiinnostavaa on se, millaisen maailma ihmisille
nayttaytyy. Siina ei ole totuutta vaan totuuksia. Tavoitteena on tehda
kokemuksellisia ilmi6itad ndkyvaksi niitd kuvailemalla. Merkitysten maailmaon
moninainen ja monikerroksinen, se ei néyttaydy eri ihmisille samallatavoin.®

Fenomenologin maailman muodostaa siis subjektiivinen maailma,
jokaon yksilollisesti koettu ja merkityksellinen. Kuitenkin tavoitteena on
pelkistamisen kautta tuoda esiin jotain toiminnalle yleista 1lmion tulisi ndyttaytya
tutkijalle sellaisenaan, alkuperéisessa rikkaudessaan ja moninkertaisuudessaan,
ilman teoreettista ohentamista.*

Fenomenologian ndkokulmasta katsottuna yksilollinen uskonnollinen
tal spirituaalinen kokemus on mahdollinen tutkimuskohde. L eila Haaparannan
mukaan esimerkiks Husserlin fenomenologiassa kokemuksen analyysia pidetdan
filosofin nimenomai sena tehtévana ja velvollisuutena. Taman analyysin kohteena
ovat eletyt kokemukset ja el@mykset. Kokemuksen olemukseen kuuluu sithen
itseensa kohdistuvan reflektion mahdollisuus.” Voisiko olla niin, ettd kokemus
vain "taydellistyy”, kun sita reflektoi? On mahdollista, etta téassakin tutkimuksessa
tutkimukseen osallistuneet ovat oman vastaamisen ja analyysin my6ta nahneet
oman kokemuksensa uudessa valossa. Erés kyselyyn vastanneista
pyhiinvaeltagjista kuvas vastaamisprosessiaan seuraavasti:

Y hden asian haluan sanoa ennen kuin |&hetan kysel yn vastaukset takaisin: oli hyvin
ilahduttavaa vastata siihen. Se auttoi minua yhdistémaén asiat toisiinsa ja pohtimaan
vaelluksen mahtavaa kokemusta. Tarkoitan todella sitd. Kysymykset olivat juuri
sdlaisia, joitaei valttamétta pohdi, dlei joku kysy niita. Kiitossinulle.®

On esitetty, ettd myos itsensa ulkopuolelle osoittavien kokemusten

kuvallisilla ja symbolisillailmaisuilla on oltava oma oikeutettu paikkansa

2Varto 1992, 16; Ks myds Wikstrém 2002, 82.
% Varto 1992, 56, 85; Tuomi 2007, 51.

*Varto 1992, 86, 87.

® Hagparanta 2003, 274.

® Sahkopostikysely: Mary.
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tieteessa. Owe Wikstromin’ (1945 - ) mukaan juuri téssa kohden kristillinen
spiritualiteetti saakin tukea fenomenologiasta.® Fenomenologisesti asennoitunut
tutkija el pyri hallitsemaan olemassa olevaa késittein, vaan pikemminkin olemaan
"avoimena salaisuudelle".®

Fenomenologian hyvaksyminen tutkimuksen l&ht6kohdaksi tarkoittaa
omassa tutkimuksessani sitd, etta en lIahde liikkeelle teoriasta, vaan kokemuksesta.
On toki myonnettava, ettatutkijaei voi lahtea liikkeelle taysin ilman ennakko-
oletuksia. Kuitenkaan esimerkiksi kyselylomakettaei ole luotu mink&an teorian
pohjalta, vaan siind on pyritty jattaméaan tilaa erilaisille kokemuksille. Pyrin
tekemdan kokemukset nakyviksi. Tavoitteenani on enemmankin kuvata kuin
selittéa.

Wikstrom on kuvannut uskonnollisten kokemusten tutkimiseen

liittyvid oletuksia. Han on hakenut ne postmodernista gjasta:
Ainakin kokemuksellisellatasolla” Tuonpuoleisten” kokemusten tunnistaminen tulee
tarkedksi silloin, jos hyvaksymme nama postmodernismin ol ettamukset: Subjektin ja
objektin erillisyyttéd el ole, syy-seuraus-suhde on kémpeld tapa ymmartaa
todellisuutta, on oleellisen térkead tehda havaintoja siséisesté el émastd, ja
uskonnollisilla symboleilla on térke tehtéva ennen kaikkea perimmaisten
kysymysten ilmaisijoinajatulkitsijoina. ™

Voin hyvaksya ja esittédd nama ennakko-oletukset myos taméan tutkimuksen

lahtokohtaoletuksiksi.

Wikstrom esittdd myds toisen olennaisen nakokulman kokemuksen
tutkijalle: on olemassa ontologinen kysymys siitd, onko todellisuudessa olemassa
jotakin, jolla on vastaavuutta yksilon kokeman uskonnollisen kokemuksen tai
tunteen, esimerkiksi Jumalan lasndolon, kanssa.™* Tahan kysymykseen tutkija
tuskin voi tieteellisesti pétevasti vastata. Toisaalta— ellei ole olemassa edes sita
mahdollisuutta, etta todellisuuden ja kokemuksen valill& olisi jotain vastaavuutta,
ohenee myds kokemuksen mielekkyys. Tiede el kuitenkaan voi sanoa mitaan
sellaisista uskonnollisten kuvausten kohteena olevista oletuksista kuin Jumala tai
perimmainen absoluuttinen todellisuus.™ Tieteellisessa tutkimuksessa kuitenkin
voi ollakyse siit4, etté tietyissa olosuhteissa ihminen kenties voi kokea

omakohtaisesti elavan Jumalan lasnéolon. Gothénin mukaan téllainen totuus on

" Owe Wikstrom (1945 - ) on uskonnonpsykologian professori Uppsalan yliopistossa, hén on myos
uskontopsykologi, psykoterapeutti, pappi jakirjailija. Owe Wikstrom. Wikipedia
http://sv.wikipedia.org/wiki/Owe_Wikstr9eC3%B6m

8 Wikstrém 2002, 83.

° Ks. Haaparanta 2003, 275.

O Wikstrém 2002, 83,84.

" Wikstrém 2002, 81.

2 Ks. esim. Ketola 1997, 22.


http://sv.wikipedia.org/wiki/Owe_Wikstr%C3%B6m
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tieteellisen totuuden sijasta olemassaoloon liittyvé totuus, joka tietyissa
olosuhteissa on ihmisten olemassaplolle yksildidenvalisesti jopa elintarkea.

2.2.2 Tutkimuksen subjektiivisuus

Fenomenologisessa tutkimusasenteessa tietynlainen subjektiivisuus asettuu
tutkimuksen keskioon. Tieteeseen liitetty objektiivisuuden ihanne ja arvovapaus
ovat ainakin humanigtisissa tieteissa osoittautuneetkin myyteiksi. Ihmisté ja
yhteiskuntaa tutkittaessa ovat tutkijan arvot ja arvostukset vaistamétta
vaikuttamassa tutkimukseen ja tutkimus asettuu osaksi tutkijan eldmismaailmaa.
Jo tutkimuskohteen valinta on arvovalinta, silla se kertoo tutkijan nakokulmasta
tutkimisen arvoisesta teemasta. Tutkimuksen edetessa tutkija tekee jatkuvasti
valintoja, joita ohjaavat hénen arvostuksensa. Samalla kun tutkija kertoo
tutkimuskohteestaan, han kertoo myds jotain itsestéén. Tutkijaitse onkin térkein
tutkimusvaline. Myos tutkijan gjattelu, joka nékyy tutkimusraportissa, on
irrationaalista, subjektiivista ja kulttuurisidonnaista. Tutkijan omat uskonnolliset
sitoumukset ja vakaumus saattavat olla selvasti tai kétketysti esilla,
implikoituneina teoreettiseen viitekehykseen tai kaytettyihin kasitteisiin.*

Kulttuuria ja uskontoa ei tutkija voi tutkia ulkokohtaisesti,
positivistisen etéantyneesta nékokulmasta, jos tavoitteena on selittdd ja ymmartaa
uskonnollista kokemusta. Ihmisten tutkiminen kulttuurissa ja uskonnossa
merkitsee elamista mahdollisimman |aheisessa yhteydessa heidan kanssaan.
Tutkijan on "mentava mukaan", ja antauduttava tutkimansa uskonnollisen
viitekehyksen arvioitavaksi. Gothonin mukaan tutkijan on hyvaksyttava se
mahdollisuus, ettd Jumala, josta pyhiinvaeltajat puhuvat, saattaa todellaolla
olemassa.™® Toki tutkijan on my6s hyvaksyttava se, etta mitaan kokemusta
Jumalastata pyhasta el pyhiinvaeltajallaole.

Nakemykseni mukaan tutkimuksen luotettavuus ei synny
objektiivisuuden vaatimuksesta vaan tutkijan subjektiivisuuden tiedostamisesta.
Tutkijan on pyrittava tuottamaan tutkimuskysymyksestéan "totuus’, se, jonka hén
katsoo olevan parhaiten perusteltu ja oikea. Samoin nakokulmavalinnat on
perusteltava ja tutkijan oma paikka suhteessa tutkimuskohteeseen seka ideologiset
jauskomukselliset 18htokohdat on selvitettava.

13 Gothéni 2000, 104.
14 Ks. esim. Ketola 1997, 23; Sakaranaho 1997, 39; Tuomi 2007, 50.
5 Ks. Gothéni 2000, 102-103.
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Omeaa paikkani tassa tutkimuksessa voisi kuvata siten, ettd olen seka

ulkopuolinen ettd sisdpuolinen. Olen pyhiinvaeltaja muiden joukossa ja toisaalta
olen tutkija ja pyrin analysoimaan uskonnollisiatai sellaiseksi tulkittuja
kokemuksia spiritualiteetin ndkokulmasta. Fenomenologinen lahtkohta oikeuttaa
oman kokemuksen arvostamisen tutkimuksen |ahtokohtana. Nékemykseni
mukaan juuri osallistuvassa tutkimusmenetelmassa tutkijan omat kokemukset,
tunteet ja vaikutelmat ovat térkeita. Juuri silloin kun tutkija tarkkailee myos
itsedan osallistujana, han voi hyddyntéa omaa ” sisgpuolisuuttaan”.

Henri Nouwenin®® (1932 — 1996) mukaan osallistuminen kokemukseen

- - el merkitse, ettel kriittiselle valimatkalle jéisi tilaaja etté subjektiivisuus tulisi
ainoaksi kriteeriksi. Péinvastoin. M yds sisdlta voimme ottaa askel een taaksepéin ja
pysyakriittisin& Ei kaikki, mitd ndemme s séltdpain ol e vél ttdmétta kaunista,
arvokastatai hyvaa. Juuri sisdltd késin me itse asiassa voimme erottaa huonon ja
hyvan, ruman jakauniin, asianmukaisen ja harhaan osuneen paremmin kuin
ulkoapain.'’

Nouwenin lainauksessa ei puhu tutkija vaan katolinen pappi, mutta
lainaus sopii myos fenomenologiseen tutkimusasenteeseen. Taman tutkimuksen
subjektiivisuus — hyvéssa ja pahassa — tulee esiin esimerkiksi tutkimuskohteen
valinnassa, aineiston keruutavassa, havainnoissa, tutkimustulosten analysoinnissa
jamyos raportoinnissa. Tiedostettu subjektiivisuus on ndkemykseni mukaan
tutkimuksen mahdollisuus, el heikkous. Omia lahtokohtaoletuksiani olen pyrkinyt
kuvaamaan. Monet kvalitatiivisia menetelmia kayttavat tutkijat katsovat
tutkimuksen subjektiivisuuden lisd8van sen tieteellistd selitysvoimaa. Kun tutkija
antaa oman viitekehyksensa tarkasteltavaksi, tutkimusta hyédyntavilla on
mahdollisuus saada selville ainakin joitain niista puitteista, joissatietoaon
keratty.'®

2.3. Tutkimuksen aineisto
2.3.1. SAhkopostikysely lahdeaineistona

Tutkimukseni pddasiallisen aineiston kerasin sdhkopostikyselyng, jonka lahetin

pyhiinvaeltajille, joita olin tavannut omalla pyhiinvaelluksellani.*® T&t4 aineistoa

18 Henri Nouwen (1932 - 1996) oli hollantilaissyntyinen katolinen pappi ja erityisesti
spiritualiteettiin keskittyvéakirjoittaja seka yliopisto-opettaja. Henri Nouwen. Wikipedia.
http://en.wikipedia.org/wiki/Henri_Nouwen

" Nouwen 1987, 227.

'8 Gronfors 1982, 14.

9 Alkuperaginen gjatukseni oli, etté haastattelisin pyhiinvaeltajia matkalla Santiagoon. Ennen
matkaani kuitenkin péédyin siihen, etté lghettéisin kysymykset mydhemmin séhkopostissa. Pidan


http://en.wikipedia.org/wiki/Henri_Nouwen
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olen téaydentanyt omilla havainnoillani. Kvalitatiivisia menetelmia kayttavissa
tutkimuksissa pyrit&in olemaan hyvin avoimia "kentéltd" saaduille vaikutteille.?
Tutkimukseni kyselylomakkeessa oli vain avoimia kysymyksia ja
kyselylomakkeen alussa pyysin vastagjia kertomaan minulle vaikutelmiaan ja
kokemuksiaan pyhiinvaellukselta Santiago de Compostelaan. Pyysin heité
kertomaan oman tarinansa. Kyselylomake on liitteessa kolme. Koskatein
kyselylomakkeen vasta pyhiinvaelluksen jalkeen, saatoin kohdistaa kysymykseni
juuri niithin asioihin, jotka kokemukseni, havaintojeni ja kédymieni keskustelujen
perusteella ndyttivét kiinnostavilta.

Kyselylomakkeeseen olin jaotellut kysymykset viiden teeman alle.
Namé teemat olivat: henkilokohtaiset taustatiedot, motivaatio, ” perinteinen”
spirituaalinen kokemus, " mahdollinen” spirituaaalinen kokemus ja tunnel mat
pyhiinvaelluksen jalkeen. " Perinteinen” ja” mahdollinen” spirituaalinen kokemus
kuvasivat 18hinna jaottelua uskonnolliseen kokemukseen, joka selkeasti liittyi
johonkin uskonnon harjoittamiseen seka muuhun pyhiinvael luskokemukseen, joka
mahdollisesti oli kokijalle spirituaalinen kokemus.

Kyselyn toteuttaminen

On esitetty, ettd luottamuksen syntymiselle on térke&d, ettéa kohteet tutustuvat
tutkijaan ensin ihmisena ja vasta toiseksi tutkijana. " En koskaan aloittanut
keskustelua puhumalla tutkimuksestani. L dahetin kysymykset syyskuussa 2006
noin kolmellekymmenelle pyhiinvaeltgjalle. Heidét kaikki olin tavannut touko-
kesdkuussa 2006 vaeltaessani ja olin keskustellut tai ainakin lyhyesti maininnut
tutkimuksestani. Kysymykset ja niiden teemat eivét siistulleet vastagjille
yllatyksend. On tietysti mahdollista, etté kaikkea kokemaansa pyhiinvaeltajat elvét
kyenneet niin pian vaelluksensa jalkeen kuvaamaan.?

Kerroin mahdollisuudesta |&hettdd kysymykset edelleen myos muille
pyhiinvaeltgjille ja jotkut vastagjat mainitsivatkin ndin tehneensé. Tdlaisia
vastauksia en kuitenkaan saanut. Tunsin siis jokaisen vastagjan henkil6kohtaisesti.

taté hyvanavalintana; olin pyhiinvaelluksella ensisijaisesti pyhiinvaeltgja ja vasta tulevai suudessa
tutkija.

0 Gronfors 1982, 13, 44.

! Grénfors 1982, 84.

% Post, Pieper & van Uden esittévét, etté vasta tietyn gjanjakson jalkeen — heidén tapauksessaan
kahden vuoden jélkeen — pyhiinvael luksen syvimmét merkitykset voidaan oivaltaa. Post, Pieper &
van Uden 1998, 218.
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On mahdollista, ettéa kysymykset koettiin niin henkilokohtaisina, ettéa
tuntemattomalle tutkijalle el haluttu vastata. Vastauksista lahes kaikki tulivat
sdhkopostissa. Sain vastauksia kahdeltakymmeneltékahdelta ihmiselta. Kaikki
kyselyyn vastanneet olivat liikkeella kavellen.

Vastausten pituus vaihteli yhden liuskan mittaisesta vastauksesta
kuuden liuskan mittaiseen tekstiin. Néin myos joidenkin kertomuksillaon
tutkimusraportissa vai dmétta enemman painoarvoa. Tutkimusraportista
kuitenkin ilmenee, kenen pyhiinvaeltgjan antamasta vastauksesta kulloinkin on
kyse.

Saamieni vastausten perusteella naytti silta, etta
pyhiinvael luskokemuksessa yhteisollisyys ja keskindinen kokemusten jakaminen
oli hyvin merkittévéd. Taman vuoksi minusta alkoi tuntua siltd, etta myos
tutkimuksen olisi syyté olla yhteisten kokemusten jakamista, eikd vain
yksipuolistatietojen kerdamista Paadyin siihen, ettd myos tutkijan olisi
tutkimuksessaankin antauduttava vuorovaikutukseen. Vuorovaikutus oli ollut
my6s osa pyhiinvaellusta. Téamén vuoks saatuani vastaukset kysymyksiin l&hetin
viela vastagjille joitain tarkentavia kysymyksid. Samalla kommentoin joitain
heidan vastauksiaan ja kerroin myos omista kokemuksistani. Kohdistin uudet ja
tarkentavat kysymykseni siis jokaiselle vastaajalle henkilokohtaisesti, ja ne
koskivat usein juuri heidan kokemuksensa yhteisollista ulottuvuutta. Sain kaikilta

[ahettanyt enga niille, joiden vastaukset tulivat mydhemmin vuoden 2007 puolella.

2.3.2. Tutkimukseen osallistuneet pyhiinvaeltajat

Sahkopostikyselyyn vastanneissa oli kymmenen naista ja kaksitoista miesta.
Kielitaitoni vaikutti siihen, etté vastagjiksi valikoitui ihmisig, jotka puhuivat
englantia; lahes kaikki vastasivat englanniksi, yksi ruotsiksi ja yksi saksaksi.
Vastagjien joukossa oli kaksi kanadalaista, kolme englantilaista, kaksi irlantilaista,
kolme australialaista, nelja saksalaista, kaksi ruotsalaista ja kaksi yhdysvaltalaista
pyhiinvaeltajaa. Norjasta, Tanskasta, Uudesta-Seelannista ja Espanjasta mukana
oli yksi vastagja. Vastagjista suurin osaoli l&htenyt yksin matkaan. Joukossa oli
kuitenkin vaeltajaryhma Englannista, yksi aviopari jairlantilaismiehet, jotka
kavelivéat kahdestaan.
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Yli puolet vastanneista vaelsi ”koko” vaelluksen, |8hes 800
kilometrid Roncesvallesista tai St.-Jean-Pied-de-Portista Santiagoon. L yhyemman
matkaa vaelst kymmenen vastagjaa. Naista lyhyemman matkaa vaeltaneista
kahdella oli suunnitelma vaeltaa Santiagoon saakka, mutta jatkaa matkaa toisella
kertaa. Lyhyemman matkaa vaeltaneista puolet paétti matkansa Santiagoon ja
puolet lopetti matkansa johonkin muuhun reitin kaupunkiin. Vastagjista
kymmenen vaelsi vield Santiagosta Finisterraan, Atlantin rannikolle. Lahes
kaikille kyse oli ensimmaéisesta pyhiinvaelluksesta Santiagon tiell&; viisi
pyhiinvaeltajaa, nelja miestd jayksi nainen, oli ollut vaeltamassa aikaisemminkin.

Vastagjien iké vaihteli kahdestakymmenestakuudesta
seitsemaankymmeneen. V astanneista naiset edustavat hieman nuorempaa
ik&luokkaa kuin miehet. On mahdollista, ettéd ndin on myos pyhiinvaeltagjien koko
joukossa: idkk&ammét vaeltajat nayttivét olevan miehia

Vastagjien uskonnollinen tausta on kirjava. Joukossa oli yhdeksén
roomalaiskatolilaista, kolme luterilaista ja kolme anglikaanikirkkoon kuuluvaa ja
viisi sellaista, jotka kuvasivat itseddn ateistiksi tai joillaei heidén oman
kuvauksensa mukaan ollut mitdan suhdetta uskontoon tai jotka olivat eronneet
kirkosta. Yks vastagjista oli metodisti jayksi juutalainen. Useiden vastagjien
suhde uskoon tai kirkkoon oli hyvin etéainen; useimmat osallistuivat kirkolliseen
toimintaan vain suurina juhlapyhiné tai suvun henkilokohtaisina juhlina. Nelja
vastagjaa; kolme katolilaista ja yksi luterilainen kertoivat osallistuvansa
saénnollisesti kirkon toimintaan.”

Ké&ytan Santiagon tien kulkijoista nimitysta pyhiinvaeltaja tai
veeltaja, riippumatta siitd, kumpaan ryhmaan ihminen itse mahdollisesti katsoisi
kuuluvansa. Tulokset kuvaavat myos aikaisempia matkoja niiden osalta, jotka
olivat olleet aikaisemmin pyhiinvaelluksellaja kertoivat myds aikaisemmista
vaelluksistaan.

Seuraavaan taulukkoon on koottu tutkimuksen kyselylomakkeeseen
vastanneiden ihmisten tiedot ik&jarjestyksess&: nimi, kotimaa, kg, vaelluspéivien
mé&é&ra ja henkilon uskonnollinen tausta. Taulukkoon on merkitty myds vaelluksen
paétepiste. Jos henkil6 oli ollut vaeltamassa useimpia kertoja, tdmé ilmenee Siit4,
ettd matkan paétepisteend on kaksi kaupunkia. + F tarkoittaa, ettéa henkild on
vaeltanut myos Santiagosta Finisterraan. Tutkimuseettisista syisté vastagjien

nimet on muutettu.

2 sahkopostikysely: Michael, Peter, Ulrikaja Vincent.
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Nimi Kotimaa k& | Vaelluspéivien maaraja Uskonnollinen
matkan paatepiste tausta

Mary Yhdysvallat | 26 | 34 Santiago + F Katolinen

Simone Saksa 29 | 7 Santiago Katolinen

Rose Kanada 29 | 34 Santiago + F Juutalainen

Anna Saksa 37 | 37 Santiago + F -

Elvira Yhdysvallat | 38 | 23 Santiago + F + Burgos -

Dennis Saksa 42 | 51 Santiago + F -

Margaret Austraia 50 | 14 Santiago -

Kristina Tanska 51 | 22 Santiago Luterilainen

Peter Austrdia 53 | 35 Santiago Katolinen

Heidi Ruots 54 | 35 Santiago + F -

George Kanada 57 | 34 Santiago Metodisti

Eric Uusi Seelanti | 56 | 30 Santiago Katolinen

Ulrika Saksa 59 | 16 Burgos Luterilainen

Mark Ruots 59 |23 Santiago + F+24 Luterilainen
Santiago + F

Carlos Espanja 61 | 33 Santiago -

Patricia Austraia 62 | 36 Santiago + F Anglikaani

Vincent Englanti 63 | 10 Santiago + 10 Burgos Katolinen

Andrew Englanti 64 | 6 Logrono Katolinen

Jean Englanti 64 | 11 Burgos Katolinen

Steven Irlanti 67 | 33 Santiago + F Anglikaani

Ben Irlanti 69 | 33 . Jean + 33 Santiago + | Anglikaani
F

Michael Norja 70 | Neljavadllusta, yhteensa 70 | Katolinen

Taulukko 1: Tutkimukseen osallistuneet pyhiinvaeltajat

2.3.3. Osallistuva havainnointi

Osallistuvalla havainnoinnilla tarkoitetaan aineiston keruutapaa, jossa tutkija

tavallatai toisella osallistuu tutkimansa yhteison toimintaan. Joskus tutkija

osallistuu aitona toimivana yksilona aitoihin luonnollisiin kenttétilanteisiin, joskus
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tutkija tekee ulkopuolisena havaintoja. Usein toiminta on naiden kahden tyypin
vdlilta Tutkija voi antaa tutkimustilanteen ohjata havaintojaan ja kysymyksi&an,
menn& mukaan. Toisaalta tutkija voi noudattaa tarkasti ja systemaattisesti
etuké&teen laadittua havainnointisuunnitelmaa. #* Oma paikkani oli olla aito ja
toimiva pyhiinvaeltaja. Halusin tutkimustilanteen ohjaavan havaintojani enka
laatinut mitéan havainnointisuunnitelmaa.

Osdllistuva havainnointi voi olla hyvinkin valikoivaa; ennakko-
odotukset suuntaavat havainnointia muiden asioiden jd&dessa huomiotta.
Havaintoja tehddan tunnetuista, késitteellisistéa asioista. Tall6in tutkijalta voi jdada
huomaamatta merkityksellisia seikkoja. Havainnoinnissa voi pyrkid myos
ylittdmaan ennakkoasenteet ja aikaisemman tiedon. K okonai suudessaan
osallistuvassa havainnoinnissa on myos vaaransa: kokonaisvaltaisuus voi kdantya
vaikutelmanvaraisuudeksi ja liialliseksi subjektiivisuudeksi.”® On varmaa, etté
joku toinen tutkija nékisi pyhiinvaelluksen ja tulkitsisi spirituaalisia kokemuksia
toisellatavalla

Tutkijan rooli on osallistuvassa havainnoinnissa moniulotteinen,
hénen on tiedostettava omat |ahtokohtansa, ikéén kuin oma maaperansa mista
lahtee. Tarkeinta on voittaatutkittavien luottamus puolelleen ja olla luottamuksen
arvoinen. Havainnoista voidaan kertoatutkittaville tai sitten jéttaé kertomatta.
Nakemykseni mukaan on tutkimuseettisesti oikein kertoa siitd, mita on tekemassa.
Kaikki kyselyyn vastanneet tiesivét, ettatulen kdyttamaan heidan vastauksiaan
tutkimuksessa.

Matti Gronforsin mukaan kvalitatiivisten menetelmien kayttgilla on
oltava tieteellisen valmiuden liséksi my0s sellaisia henkilokohtaisia resursseja,
jotkatekevéat mahdolliseksi |&heisen kontaktin tutkittavan kohderyhmén jasenten
kanssa. "Luonteva ja luonnollinen k&yttaytyminen kaikissa tilanteissa, avoin,
[ammin ja osaaottava kiinnostus ihmisiin ja heidan ongelmiinsa, suvaitseva
suhtautuminen erilaisiin ihmisryhmiin ja yksiloihin sekéa kyky kuunnella" ovat
joitakin tarkeitd ominaisuuksia, joita tutkijalta vaaditaan hanen suorittaessaan
kenttatutkimusta.*’

Pyrin pyhiinvaelluksella havainnoimaan myos itseéni. ltsensi

tarkkailua vois verrata omael@makertaan. Minan ilmai sumuotona omael améakerta

2 Eskola& Suoranta 1998, 99, 100.
% Eskola& Suoranta 1998, 103-106.
% Eskola& Suoranta 1998, 109, 110.
2 Gronfors 1982, 15.
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Tekija arvioi elamaa ja kokemuksiaan vuorovaikutuksessa gjatellun vastaanottajan
kanssa.?® Siis silloinkin kun tutkija havainnoi itsesan, hin katsoo itsesén osittain
myos vastanottgjan, mahdollisen lukijan, silmin. Omat henkilOkohtaiset
kokemukseni eivét kuitenkaan ole samallatavalla tutkimuksen |ahdeai neistoa kuin
kanssavaeltajieni kokemukset.

Havaintopaivakirjani on tutkimuspéivakirjan sekd oman
henkilokohtaisen paivakirjani yhdistelmé. Siihen tallentuivat paitsi omat
kokemukseni, myds havaintoni pyhiinvaeltajista ja pyhiinvaelluksen yleisista
k&ytanndistd. Oma pyhiinvaelluskokemukseni on toivottavasti auttanut minua
ymmartamaan, mista pyhiinvaeltajat oikein puhuvat. Olin siis seké pyhiinvaeltaja
etta tutkija, joka havainnoiden kerési aineistoa koko pyhiinvaellusmatkalta.

Elaytyminen, etdantyminen ja sitoutuminen kenttatutkimuksessa

Gothénin mukaan kenttétutkimukseen, jota oma osallistumiseni pyhiinvaellukseen
oli, kuuluu olennaisena késitteet elaytyminen, etééntyminen ja sitoutuminen.
Elaytyminen on kenttétutkimuksen perusedellytys. Tutkijan on "sekaannuttava’
tutkimusai heeseensa. Se tarkoittaa my6s varautumista kaikkeen siihen, mita
sekaantuminen toisten asioihin saattaa merkita niin tunteenomaisessa kuin
eettisessdkin mielessa. Koen, ettd "sekaannuin™ tutkittavieni eldméaén. Sekaannuin
siihen seka pyhiinvaelluksella etta heidan pyhiinvaelluskokemuksia lukiessani ja
niitd kommentoidessani. Paadyin vaelluksellani olemaan ennen kaikkea
pyhiinvaeltaja— en halunnut, viitsinyt tai jaksanut aina ottaa tutkimusteemaani
keskusteluissa esille.?

Etaantyminen eli etéisyydenotto puolestaan on kaiken kriittisen
tutkimuksen valttaméton edellytys. Se tarkoittaaihmisen ayllista kykya ainakin
tilapéisesti irrottautua tunne-el&mastaan ja lakata tuntemasta yhteenkuuluvuutta.
Se merkitsee asioiden tarkastelua etéantyneesta terveen jarjen nakokulmasta
Kenttatyon alkana tyota tekee paivakirjaa pitava "elaytyva mind'. Tutkijan
"etaAntynyt mind" sen sijaan astuu kuvaan vasta kun kenttéty® on tehty.* Uskon,
ettd olen myos pystynyt etéantyman sekd omasta pyhiinvaelluskokemuksestani

% Tigerstedt 1995, 10.

% Marja Seppala kertoi kokeneensa tutkijan ja pyhiinvaeltajan yhtaaikaisen roolin ristiriitaisena
seka pyhiinvael luksella etté sen jalkeen. Seppada 1993, 18. En kokenut rooliani ristiriitaisena,
mutta olin mieluummin pyhiinvaeltgjana kuin tutkijana

% Gothéni 2000, 103.
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etta toisten vaeltajien kokemuksista. Tahan on auttanut myds kulunut aika, on
kulunut vuos pyhiinvaelluskokemuksesta ennen tutkimusraportin kirjoittamista.

Sitoutuminen tarkoittaa Gothonin mukaan kontrolloimatonta
subjektiivisuutta. Jos tutkija on sitoutunut, on hanella ennalta maaratyt
tutkimusintressit, jotka muodostavat vakavan esteen kriittiselle ja puolueettomalle
tutkimukselle. Gothénin mukaan uskonnon ja ihmisten kokemusten tutkimisessa
kentt&tutkimus edellyttda sukkuloimista eléytymisen ja etéantymisen vélilla
kaiken aikaa varoen lankeamasta sitoutuneisuuden ansaan.®" Y mmérran
kontrolloimattoman subjektiivisuuden vaarat, mutta pidan ndennéista
objektiivisuutta vaarallisempana kuin tiedostettua subjektiivisuutta.

2.3.4. Aineiston arviointi

Pidan omaa pyhiinvaelluskokemusta, havaintoja ja osallistumista kokemukseen,
seka sdhkopostikysel ya onnistuneena tiedonhankintamenetelmana. Ilman omaa
kokemusta minun olisi mahdotonta ymmarta&, mista pyhiinvaeltajat kirjoittavat.
Uskon, etta kyselylomakkeen tekeminenkin olisi ollut vaikeampaa. Pidan myds
Sitd, etta tutustuin henkilokohtaisesti kaikkiin vastagjiin hyvin positiivisena
Uskon, etta se vaikutti siihen, etté sain kylliksi vastauksia. Pidan vastausten
maar&a tutkimukseni kannaltariittavana Yleistyksid ei néin pienen aineiston
perusteella voi juurikaan tehdd, muttase ei ole téllaisen ilmién kuvaamisen ja
ymmartamisen kannalta tarpeellistakaan.

On mahdollista, etta tutkimukseen osallistuneet pyhiinvaeltajat
pystyivéa paremmin analysoimaan kokemuksiaan pyhiinvaelluksen paétyttya.
Luulen kuitenkin, ettatieto siitg, ettd lahettéisin jalkeenpéin kysymyksia
pyhiinvaelluksen spirituaalisista kokemuksista, on voinut auttaa jasentamaan
gjatteluajo pyhiinvaelluksen aikana.

Tutkija joutuu tutkimuksessaan arvioimaan, mitka tekijat ovat
saattaneet vaikuttaa tutkittavien vastauksiin tai mitk& ovat mahdollisia
virhelahteita tutkimuksessa. Vastagjat valikoituivat hyvin sattumanvaraisesti —
keskustelin tutkimuksesta niiden kanssa, jotkatielleni osuivat. Kuten edell&a
kerroin, ainaen ”jaksanut” kertoatutkimuksestani vaelluskumppaneilleni, olin
mieluummin pyhiinvaeltaja kuin tutkija. Systemaattista valintaa edustaa vain

kielitaidon mukaan valikoituminen; kaikki vastagjat puhuivat englantia.

3 Gothéni 2000, 104.
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Kysymykset saaneista pyhiinvaeltajista osa jétti vastaamatta. On
mahdollista, etté vastaaminen englanniksi oli vaikeaa joillekin niistd, joiden
aidinkieli ei ollut englanti. Kysymyksid oli montaja vastaaminen on vienyt paljon
aikaa. Kaikki elvét kuitenkaan halunneet vastata. Frey teki tutkimuk sessaan
havainnon, etta kaikkiin vaeltagjiin han el yrityksistéan huolimatta saanut kontaktia
jalkeenpain.® En lahettanyt uutta kyselya niille, jotka jéttivét vastaamatta.
Mielestani ihmisell&d on oikeus myos aivan rauhassa olla vastaamatta tutkijan
kysymyksiin. On toki mahdollista, etté kaikki eivét halunneet muistella
kokemustaan ja siksi ikavat kokemukset jéivéat pois tésta aineistosta.

Vastasivatko tutkittavat " rehellisesti” ? Minulle ja se vaikutelma,
ettd sain hyvin avoimia jarehellisia vastauksia. On toki mahdollista, etté vastagjat
eivét kertoneet "kaikkea” — kertomatta jattamiseenkin on jokaisella tietysti oikeus.
Pyhiinvaeltajilla on tarve jakaa kokemuksia ja kaikilla e ole téta mahdollisuutta
omassa kotipiirissdan Tutkimukseni tarjosi yhden mahdollisuuden reflektoida
omaa kokemusta. Myds Frey kuvaa, kuinka pyhiinvaeltajat olivat hyvin avoimia
tutkijan kysymyksille ja heilld oli selvésti tarve jakaa ajatuksiaan jonkun kanssa.
Han esittéd pyhiinvaeltajien kokemuksena ajatuksen, ettd on hyodytonta
keskustella ihmisten kanssa, jotka elvét ole itse kokeneet samaa ja kuitenkin tuo
jakamisen tarve on hyvin suuri.*

Samaan aikaan on kuitenkin muistettava, etta kaikkia kokemuksia on
mahdoton kuvata. Gothonin pyhiinvael lustutkimuksessa erés vastagja kertoi,
kuinka oli "mahdotonta pukea gatuksiani sanoiksi. Se oli sellainen kokemus,
jonka voi vain elé4, ei selittéd— 10ysin itseni siellg, palasin inhimillisyyteni
juurille".®

Satunnaisesti valikoitunut joukko saattaa hyvinkin edustaa
keskimaaraista pyhiinvaeltajien joukkoa ik&nsa, sukupuolijakautumansa,
uskonnollisen suhtautumistapansa ja vaelluskokemuksensa suhteen. Ranskalaisia,
italialaisia ja espanjalaisia ja siten my6s uskonnolliselta taustaltaan katolilaisia

pyhiinvaeltajien joukossa oli kuitenkin enemman kuin tutkimukseeni valikoitui.

# Frey 1998, 191.
* Frey 1998, 3, 187.
% Gothoni 2000, 102.
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2.4. Aineiston analyysi

2.4.1. Sisallon analysointi ja paattely

Kéyttamani analyysimenetelmé on kvalitatiivista, laadullista, sisdllon analyysia
Laadullinen sisallon analysointi on analyyttinen [&hestymistapa, joka perustuu
dokumenttien, tassi tapauksessa kyselyvastausten kokemusten, kuvailuun.
Maarallisessa, kvantitatiivisessa, sisdllon analyysissa voitaisiin laskea
dokumenttien elementteja. Sisallon analysointi keskittyy dokumentin niihin
piirteisiin, joiden perusteella voidaan tehda johtopdédtoksid ja tulkintoja, ja ndin
sisdllénanalyysi paljastaa dokumenttien keskeisen sisallon ja merkityksen.
Laadullista siséllon analysointia kayttava tutkija perehtyy ensin
tutkimusaineistoon ja lukemansa perusteella han luo yleiskuvan dokumentin
ssdllosta Tahan yleiskuvaan nojautuen han tutkimusraportissa kuvailee
yksityiskohtaisesti tuota sisaltoa

Kyselylomakkeessa kysyin pyhiinvaeltajien spirituaalisia
kokemuksia kahdella kysymysryhmélla. Kyselylomakkeessa naméa ryhmét oli
jaoteltu "perinteiseen” ja "mahdollisen” spirituaaliseen kokemukseen
(kysymysryhmét 3 ja 4, liite kolme). Saamieni vastausten perusteella ryhmittelin
spirituaaliset kokemukset seitsemadn ryhmaan: kavely, ihmiset, vapaus, luonto,
rukous, kirkot ja Santiago. Tutkimusraportin tulosten jasentely luvussa viis
noudattaa t&td analyysirunkoa. Tama luokittelu syntyi sisdllonanalyysin
periaatteiden mukaan lukemalla aineistoa yha uudelleen.

Gronforsin mukaan kvalitatiivisen aineiston analysoinnissa
yhdistyvét analyysi ja synteesi. Analyyttisen prosessin avulla kerétty aineisto
hajotetaan kasitteellisiksi osiks ja synteesin avulla ndin saadut osat kootaan
jérjellista toimintaa, tutkimusaineiston tarkastelua kasitteellisel 14 tasolla. ®
Y ll&ttévia ja odottamattomia asioita @ panna syrjaén merkityksettomina ja ei-
edustavina, vaan niita pidetdan arvokkaina havaintoina. LOyt0 voi osoittautua
merkityksettdmaksi - tai se voi paljastaa kokonaisen kultasuonen.®’

Tutkimustulosten analysointi perustuu pdéttelyyn. Tieteellisessa
paattelyssa kaytetdan usein induktiotatai abduktiota. Induktiivisella paéttelylla

% pietil41973; Eskola& Suoranta 1998, 186-189.
% Gronfors 1982, 145.
3" Gronfors 1982, 148; Eskola & Suoranta 1998, 187.
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tarkoitetaan paattelya, joka loogisesti etenee yksityiskohdista yleistyksiin,
yksittdisista havainnoista kokonaisuuksiin. Y ksi térkeista vaiheista induktion
gjatukselle perustetussa tutkimuksessa on yritys jarjestaa kerédtty materiaali
sellaiseen muotoon, ettéd on mahdollista muodostaa merkityksellisia luokitteluja,
ominaisuuksia ja ulottuvuuksia aineiston pohjalta. Kun aineistoa tarkastellaan,
tarkoituksena on 10yt&a yleinen malli tai yleinen piirre, joka tehokkaasti liittda
osat toisiinsatal joka edustaa mahdollisimman hyvin kerétyn tavallisesti suuren
aineiston avainpiirteita® Tassa tutkimuksessa avainpiirteita ovat edell4 esitetyt
seitseman luokkaa. Puhdas induktiivinen paéttely tuskin on mahdollista. On
selvéd, etta tutkijaa ohjaa jokin ennakkokéasitys aiheesta. Ihmisen havainnot ja
myds niiden analysointi on aina riippuvaista ennakkokasityksistg, téssa
tutkimuksessa kyselyn jaottelu ” perinteiseen” ja” mahdolliseen” spirituaaliseen
kokemukseen on ollut ennakkokasityksen ohjaama.

Abduktiivinen pééttely perustuu siihen, ettd uudet tieteelliset 16ydot
jasiten myds teorianmuodostus ovat mahdollisia vain silloin, kun havaintojen
tekoon liittyy jokin johtogjatus eli johtolanka. Uusi teoria ei synny pelkast&an
havaintojen pohjalta, kuten induktiivisessa paéttelyssi oletetaan. Télainen
johtogatus voi olla luonteeltaan varsin epamagrdinen intuitiivinen kasitys. Sen
avulla havainnot voidaan keskittéa joihinkin seikkoihin tai olosuhteisiin, joiden
uskotaan tuottavan uusia nakemyksié ja ideoita, uutta teoriaa kyseisesta ilmiosta.
Abduktio ottaa huomioon sen, etta tutkijan kiinnostus jostain syysta kohdistuu
joihinkin térkeiksi oletettuihin seikkoihin. Jostakin saadaan varsinaisen paéttelyn
lahtokohtana oleva johtolanka, jonka antamien viitteiden mukaan edetdan. Koska
tallainen johtolanka voi olla mik& tahansa, sen avulla saattaa pdasta uuden teorian
jaljille.® Vastauksia lukiessani kiinnostukseni kohdistui erityisesti
pyhiinvael luskokemusten yhteisollisyyteen — juuri siksi, etté sosiaalinen motiivi ei
ole lainkaan olennainen pyhiinvaellusta suunniteltaessa, mutta osoittautui hyvin
merkittavaks spirituaalisten kokemusten nakdkulmasta.

Téassa tutkimuksessa tulosten anal ysointi muistuttaa kuitenkin
enemman induktiota kuin abduktiota. Tutkimustulosten analyysiluokat nousevat
juuri tasta aineistosta, eivét aikaisemmasta pyhiinvaelluksen teoreettisesta tiedosta
tal uskonnollisten kokemusten luokitteluista. Olen kuitenkin pyrkinyt liittamaan

taman tutkimuksen tulokset aikaisempaan tietoon.

% Gronfors 1982, 30, 31.
* Gronfors 1982, 37.
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Induktiivisessa analysoinnissa on kaytetty kolmeayleistyksen tasoa:
kuvaileva eli deskriptiivinen taso, aineistokohtainen eli empiirinen taso ja
teoreettinen taso. Kuvauksissa pyritédn mahdollisimman tarkasti toistamaan itse
kuvausten lisdksi my6s aineistokohtaisiin selityksiin ja aineistokohtaisiin
analyyttisiin johtopaétoksiin. Tutkija pyrkii aineistona pohjalta selittdmaan
ilmiota. Kolmas yleistyksen taso on hypoteesien ja teorioiden muodostaminen
aineiston pohjalta. Néiden teorioiden odotetaan patevan myos muiden
vastaavanlaisten aineistojen suhteen.”

Téassa tutkimuksessa ylei styksen tasoltaan yksittaiset
pyhiinvaeltgjien tarinat lukujen kaksi, kolme ja nelj& lopussa seka kuvaus
Santiagon tiesta kevaélla 2006 ovat kuvauksia. Luvussa viisi esitettyja
tutkimustuloksia ja niiden tulkintaa voi pitéd empiirisia yleistyksia silla ne
kuitenkin jollain tasolla luokittelevat spirituaalisia kokemuksia Teoresttisia
johtopaétoksia on esitetty luvun kuusi johtopédéatdksissa. Toisaalta on muistettava,
etta tutkittavien joukko oli hyvin pieni, johtopd&dttsten teossa on syyta olla
varovainen. Myos yleistysten tekeminen on kyseenalaista, eikatdlaisen
tutkimuksen tavoitteenakaan voi olla yleistysten tekeminen, vaan pikemminkin
ilmion ymmartaminen. Y ksittéinenkin spirituaalisen kokemuksen kuvaus voi olla
kiinnostava, valaiseva ja sellaisena tutkimustulos.

Analyysini onnistumista olisin voinut testata pyytamalla
analyysistani kommenttga kyselyyn osallistuneilta. Tama olisi kuitenkin vaatinut

tekstin kirjoittamista englanniksi ja siksi jatin taman tekemétta

2.4.2. Pyhiinvaeltajien tarinat ja narratiivisuus

Tahan tutkimusraporttiin olen valinnut kuuden séhkopostikyselyyn vastanneen
pyhiinvaeltajan henkilokohtaiset kertomukset, jotka kerron ikéan kuin johdantona
pitéa tapaustutkimuksina, mutta en kuitenkaan ole analysoinut, selittanyt tai
tulkinnut naita tarinoita— jotain jaa lukijan pohdittavaksi. Esitan kuitenkin heidan
tarinoidensa jalkeen joitain gjatuksia, joita juuri heidan

pyhiinvael luskokemuksensa on heréttanyt. Pohdin ndita kysymyksia myohemmin
tutkimusraportissani. Tarinat on esitetty lukujen kaksi, kolme ja nelj& lopussa.

“0 Gronfors 1982, 31.
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Tarjoan nédin lukijalle mahdollisuuden tulkita itse tarinoita yha lisdantyvan tiedon
valossa.

Tarinoiden valinnassa olen pyrkinyt noudattamaan erilaisuuden
periaatetta. Jokaisen vagltajan tarina on kiinnostava ja kertomisen arvoinen, mutta
valitsin tarinoita, jotka olivat keskendan erilaisia. Tarinoista kolme on miesten
tarinoita ja kolme naisten tarinoita. Tarinoiden henkil6t ovat eri-ikdisia ja he
edustavat uskonnolliseltataustaltaan erilaisiaihmisia Pareittain esitetyissa
tarinoissa on kuitenkin myds jotain samanlaista. Uskon, ettédihmisen kokonainen
pyhiinvaellustarina kertoo kokemuksesta eri tavalla ja jotain enemman kuin
systemaattisesti esitetyt tutkimustulokset. Narratiivisuus, kerronnallisuus, on tassa
tutkimuksessa tapa esittda tutkimustuloksia. Tarinamuoto on elamisen
perusrakenne ja siksi se on oivallinen tapa kokemuksen jasentamiseen. Koska
narratiivisuus kuuluu ihmisen olemassaolon perusteisiin, myos tutkijat kertovat
tarinoita.*!

Olen samaa mieltd monen laadullisia menetelmi& kayttavan tutkijan
kanssa: laadullinen tutkimus on vahvasti verbaalista, se on ennen kaikkea
kirjallinen prosessi. Se on kertomusta ja arvoituksen ratkaisemista,
parhaimmillaan se on kuin tarina, jossa ratkaisu paljastetaan vasta lopussa ja
kysymyksenasettelua paljastetaan juuri sen verran, etta se jaa houkuttelemaan
lukijaa.** Olen pyrkinyt kirjoittamaan tutkimusraportin niin, etta lukijan
mielenkiinto pysyy vireilla

Taméa tutkimus on kokonai suudessaan ollut myo6s
vuorovaikutusprosessi: Pyhiinvaellus on vuorovaikutusta, kyselylomakkeeseen
vastaaminen ja sen kommentointi on vuorovaikutusta. Néen myos kirjoittamisen
vuorovaikutusprosessina: kirjoittaja on vuorovaikutuksessa kuvittelemansa lukijan
kanssa. Kaiken vuorovaikutuksen tavoitteena on viestin selkeys ja
ymmarrettavyys. Myos tieteellisen tekstin tulee kommunikoida niin, etté luettuaan
tutkimuksen lukija kokee, ettd hén on ymmaértanyt jotain olennaista ja hanelle
merkityksellista.

“l Eskola & Suoranta 1998, 22-23.
2 Ks. esim. Sakaranaho 1997, 43-45.
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2.5. Kristinaja Heidi — pyhiinvaellusta luterilaisesta

nakokulmasta

Pyhiinveeltajista esittelen ensin Kristinan jaHeidin, jotkaovat
molemmat pohjoismaalaisia, taustataan luterilaisia ja keski-ikéisia naisia. Heidan
pyhiinvael luskokemuksensa on kuitenkin hyvin erilainen. Heidan vastauksensa
kyselyynkin oli erilainen. Kristinan vastaukset olivat niukkoja, Heidi taas kertoi

vuolaasti — ilahtuneena kun kerroin, etta ruotsinkin kieli kelpaa.
2.5.1. Kristina: ulkoilua auringonpaisteessa

Kristina oli 52-vuotias tanskalainen nainen, joka kéveli reipasta
vauhtia ja vaelsi vanhoista farkuista tehdyissa shortseissa. Han oli lukenut useita
lehtiartikkeleita Santiagon tiestd ja han oli utelias kokellemaan, kuinka han
selviytyisi yksin matkasta.

Kristina vaels Burgosista Santiago de Compostelaan. Matkaan kului
22 péivéd. Matkan aikana Kristina nautti erityisesti Espanjan kauniista maisemista
janiistareiteistd, jotka kulkivat kaukana liikenteesta ja kaupungeista. Kristina piti
vaellusta hyvana fyysisend harjoituksena. Toisaalta myos huolettomuus oli
positiivinen kokemus — gjatuksilla e tarvinnut vaivata mieltaan, riitti, etta sai
keskittyd vaikkapa siihen, mista voisi |0yté4 seuraavan kahvilan.

Kristinan matkakokemuksiin el kuulunut mitéan sellaista, jonka hén
olisi voinut luokitella spirituaaliseksi kokemukseksi. Han kyll& osallistui messuun
Santiago de Compostelassa. Siella téarkeinta oli tavata matkakumppaneita. Kristina
vieraili kirkoissa ja katedraaleissa, mutta rukous ei kuulunut hénen vaellukseensa.
Katedraalit heréttivat ajatuksen katolisen kirkon mielettdbman suuresta
varallisuudesta. Kristinan suhde omaan luterilaiseen kirkkoon on ohut; kirkossa
han kay silloin, kun on kyse suvun kirkollisista juhlista. Erityisen vaikutuksen
haneen tekivéat hyvin idkkaét pyhiinvaeltajat seka ne vaeltgjat, jotka vaelsivat
fyysisistd vammoistaan huolimatta. Kristiinalle vaellus oli kuntoilua ja
ulkoilmasta nauttimista.

Kristina lahetti paivittain tekstiviestejd aviopuolisolleen, mutta ei
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sédennusteen han pyrki etsiméan kasiinsd. S84 suosikin Kristinaa; koko matka oli
pelkk&a auringonpaistetta.

Krigtinaitse arvioi, ettd vaellus ei muuttanut hanta mill&an tavalla
Se oli hénen pisin vaelluskokemuksensa. Ehk& han vois vaeltaa uudelleen, joko
Espanjassa tai Eteld Ranskassa— mieluummin auringonpaisteessa ja toivottavasti
reitillaolisi hiukan véhemman ihmisia. Jalkeenpain han arvioi myos valinneensa
Espanjan juuri aurinkoisen saéan vuoksi. Toisaalta reitin jarjestetyt majoituspaikat
tekivét vaeltamisesta yksinkertaista. Helppo valinta.

Kristina nayttda ihmiseltg, jolle spirituaalinen kokemus késitteenakin
on vieras. Uskonnolliset kokemukset eivét nayta kuuluvan hdnen elaméansa. Han
el etsinyt matkalta mitdan uskonnollista kokemusta — eik& myoskaan kokenut
mitdan. Vai jéttikd han kertomatta minulle? Toisaalta toisten uskonnollisuus tai
matkan leima pyhiinvael lusreittind tuskin hantd héiritsi. Kristinaoli reipas ja
hyvékuntoinen ulkoilmaihminen, jolle téarkeintd ndytti olevan auringonpaiste. Sita
han odotti ja sitd hén sai. Aikaisemmista vaelluksistatama matka eros juuri
hyvén sdan ja auringonpaisteen vuoksi.

Krigstinael nimittaisi itsedén pyhiinvaeltajaksi, vaan vaeltajaksi.
Kysymykseen, oppiko Kristina mitédan toisilta vaeltajilta, han vastasi, etta han
kylla jutteli paljon matkalla, erityisesti saksaksi, silla hénella on saksalainen vavy.
Mutta hén el kuvannut mitdan " merkityksellistd” toisista vaeltajista.

Kristinan kohdalla jaan kysymaan, onko niin, etta uskonnollinen
kokemus kohtaa sen, joka on siihen valmistautunut. Ehk& se vaatii jotain
uskonnollista taustaa, kasvatustatai edes lapsuudessa koettua sidetté uskon
maailmaan. Tai kykya ja halua aitoon ja syvéalliseen vuorovaikutukseen toisten
ihmisten kanssa. Kokemuksen tulkitseminen spirituaaliseksi kokemukseksi
edellyttaa jotain tietoa pyhiinvael luksen traditiostatai uskon harjoittamisen
tavoista, katedraalien tai kappeleiden uskonnollisista symboleista. Vai onko niin,
ettd kokemus tulee vain sitd vastaan, joka sité etsii. Eikd uskonnollinen
kokemuskaan tule yll&ttéen tai pyytamétta —tai ei ainakaan pysahtymétta?
Toisaalta— miks hénen pitéisi kokea jotain " kavelya suurempaa’.

2.5.2. Heidi: oivalluksia ja kokemuksia Jumalan lasnéolosta

Heidi oli 54-vuotias vaalea ruotsalaisnainen, jonka tapasin Arcan

pikkukaupungissa. Tuolloin me kaikki tiessmme, etta seuraavana péivana, 6.6.06
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olissimme Santiagossa. Heidi vaikutti avoimelta ihmiseltd. Han oli aloittanut
vaelluksensa Roncesvallesista ja hanelle kertyi 35 vaelluspédivad. Osan matkasta
Heidi oli kulkenut bussilla, mutta hén oli viettdnyt muutamia péivia Silosin
luostarissa — kuuntelemalla munkkien gregoriaanista kirkkolaulua ja vaeltelemalla
vuorilla. Heidi on luterilainen, mutta hdn on eronnut kirkosta 1970-luvun alussa ja
on sen jalkeen osallistunut vain kirkollisiin juhliin. Tosin han istuu mielell&&n
tyhjissa kirkoissa.

Heidin gjatus pyhiinvaelluksesta oli syntynyt kaksi vuotta sitten kun
hén sattumalta oli tavannut vanhan tuttunsa junassa jatama oli juuri palaamassa
Santiagon tielta. Pyhiinvaellusta suunnitellessaan Heidi gjatteli, ettd han haluaa
ollayksin, kohdataitsensa ja ajatella gjatuksensa valmiiksi, tulematta
keskeytetyksi. Lisdksi hanelld oli konkreettinen agjattelun kohde: han halusi surra
loppuun oman surunsa akillisesti kuolleen miesystévansa vuoksi. Toisaalta han
halusi myds arvioida omaa eléaméaénsa ja jéttda vanhat tavat seka haitalliset
kayttaytymismallit taakseen.

Heidi 1&hti matkaan yksin, muttavaelsi kymmenen ensimmasta
péaivad yhdessa kolmen muun matkalla tapaamansa vaeltajan kanssa. Sitten tiet
erkanivat ja joukko tapasi jalleen matkan loppupuolella. Heidi koki, ettd han
tarvitsi paljon aikaa omille ajatuksilleen ja siksi han kéveli mielelldan yksin.
Yksindiseks han el kuitenkaan itsedan tuntenut.

Iltaisin Heidi usein keskusteli toisten kanssa ja han kertookin
jaHeidin kokemus oli, etta han oppi hyvin paljon toisiltaihmisilta. Naita
kohtaamisia han gjatteli usein pyhiinvaelluksen jalkeenkin ja hanesta tuntui, etta
juuri ndma keskustelut muuttivat hdnen eldméansa. Y hteisten keskustelujen ja
henkilokohtaisen pohdinnan vuoksi Heidi kuvasikin, etta Santiagon pyhiinvaellus
muistutti oikeastaan joitain persoonallisuuden kehittymisen kursseja, joille han oli
osallistunut. Keskustelut koskivat sitd, mika oli olennaista elamassa, esimerkiksi
ihmissuhteita ja rakkautta— ei ainoastaan ammatillista taustaa, asuinpaikkaa tai
muuta vastaavaa.

Heidi koki matkallaan kaksi tapausta, jotka olivat hanelle
spirituaalisia kokemuksia. Silosin luostarin takana olevilla vuorilla vaeltaessaan
Heidi istui kivellaja uitti jalkojaan joessa. Tuossa hetkessa han koki jotain
kéénteentekevdd han ymmérsi, etta Jumalaoli rakastanut hanté ja pitanyt hanesta

huolta koko hanen eldamansa gjan. Jumalan rakkaus oli koko gan ollut lasna héanen
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elaméssaan, mutta hén ei ollut huomannut sitd. Kokemus oli niin voimakas, etta
Heidi itki useita tunteja.

Toinenkin kokemus oli oikeastaan oivallus, jokatuli Heidin mieleen
hénen kéavellesséén. Heidi oli gjatellut elamaénsi ja sitg, ettd hén oli lapsena
kokenut tulleensa hylatyksi. Hylétyks tulemisen tunne oli jatkunut koko elaméan
gjan ja Heidin kokemuksen mukaan se oli tehnyt hanet hyvin tarvitsevaksi. Han
oli gjatellut, etta ollakseen kokonainen, han tarvitsee miehen, joka rakastaa hanta
Heidi oli eronnut vuosia sitten ja miesystava, jota hén oli rakastanut, oli kuollut
noin kaksi vuotta sitten. Heidin hetkellinen oivallus kuitenkin oli, etta hén oli jo
kokonainen, han ei tarvitse ketdan tullakseen kokonaiseksi ja ehjaksi. Tuohon
oivallukseen liittyi kuva sisaisestéa ihmisestd, jossa” sisdinen nainen” ja” siséinen
mies’ hanessd muodostavat kokonaisuuden. Han oli ehja

Heidi vieraili matkan varrella useissa kirkoissa. Kirkoissa han koki
Jumalan lasndoloa, mutta oikeastaan toivoi, ettalahistossi ei olisi pappeja, joiden
lasn&olo enemmankin héiritsi hanta Leonin katedraalissa Heidi istui 18hes viisi
tuntia. Kokemus Silosin vuorilta oli ollut niin voimakas, etta han sen vuoksi halusi
vain istua kirkossa. Santiagon katedraali ja messu siellé el kuitenkaan tehnyt
Heidiin suurta vaikutusta. Katedraali ei ollut ”hanen kirkkonsa’.

Heidi nautti erityisesti luonnon kauneudesta. Koskaan ennen
elamassian han el ollut kokenut luonnon kauneutta yhta syvasti kuin
pyhiinvaelluksella. Heidi on aina asunut kaupungissa eika hanella ollut koskaan
ollut kasitysta siita, kuinka luonto voi niin voimakkaasti vaikuttaa héneen.
Luonnossa kaikki oli kaunista, mutta erityisesti han nautti kukista. Myos vuoret
olivat upeita ja kauneuden kokemus osaltaan aiheutti sen, etta Heidi el ollut
koskaan aikaisemmin el&dméassaan ollut niin onnellinen, paivasta toiseen, kuin
pyhiinvael luksella

Osa onnentunteesta Heidin kokemuksen mukaan johtui siitg, etta
hanelld ei ollut aikataulua eik& kiirettd Han pysahtyi silloin kun hén halusi ja han
nautti vapaudestaan. Mité pidemmalle pyhiinvagellus eteni, sitd selvemmin Heidi
[6ysikin juuri hanelle sopivan rytmin. Paluulennon kotiin Heidi varasi vasta sitten,
kun Santiago oli jo melko lahella. Uutiset maailmalta eivéat Heidia kiinnostaneet ja
lapsilleen Heidi oli kertonut, etté han halusi olla yksin. Niinpa yhteydet
kotimaahan olivat vain satunnaisiatekstiviesteja.

Fyysisesti pyhiinvaellus ei ollut Heidille liian rasittava eikd hanell&a

ollut juurikaan fyysisid ongelmia, vain pienid laastareitaja loppumatkasta lievéa
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kipua polvessa. Heidi kuvasikin pyhiinvaellustaan niin, etta ensimméinen viikko
oli kehon viikko; sattui ja vasytti. Seuraavaks tulivat tunteet ja paljon itkua.
Loppu olikin sitten vain onnea.

Heidi rukoili kavellessdan, mutta han oikeastaan mieluummin
kuvais sitd puhumiseksi tai juttelemiseksi Jumalalle, rukous kasitteend tuntuu
lilan viralliselta tai muodolliselta. Erityisesti Siloksen kokemuksen jalkeen Heidi
koki, etté hanella oli 1&hes jatkuva yhteys Jumalaan. Usein hén pyysi apua
itselleen, jotta hdn voisi paremmin ymmaértaa itseddn ja menetel1a viisaasti. Heidin
kokemus myos oli, ettéd han sai apua aina pyytaessaan. Heidin elamén
aikaisemmat pelot poistuivat pyhiinvaelluksen aikana eivétka ole sen jalkeen
palanneet. Heidi oli myo6s kiitollinen kaikesta; luonnosta, eldmasté ja kaikista
upeista ihmisista, joita han oli tavannut.

Pohtiessaan sitd, kuinka pyhiinvaellus muutti hantd, Heidi kirjoitti
Seuraavasti:

Alan nyt itke&, kun gjattelen Caminoa ja sitd, mité se on minulle merkinnyt. Se on
lilan suurta sanoin kuvattavaksi. Jétin taskseni vanhat elémisenmallini ja pelkoni,
avasin sydameni rakkaudelle, koin onnea, |&snéoloa omassa €l @méasséni ja sellaista
yhteytta Jumalan kanssa, jota en aiemmin uskonut mahdolliseksi. Olen ikuisesti
kiitollinen siit&, etta saatoin ottaa vapaata tyosténi ja tehda tdmén vaelluksen, jokaon
muuttanut el&mani.

Suhtautuminen institutionaaliseen uskontoon oli kuitenkin ennallaan;
Heidi koki, ettéa hanell&d on henkilokohtainen suhde Jumalaan eika han tarvitse
pappeja” valittgjiksi”. Matkallaan Heidi oppi tuntemaan itsedén; hanen omat ja
hénen sukunsa tavat ja tottumukset nayttivat ilmeisilta. Naista han halus péaésta
eroon. Heidi ymmarsi, ettd han voi itse vaikuttaa asioihin muuttamalla omaa
asennettaan. Heidi my06s koki, ettd hén voi rauhallisesti seurata sydamensa aanté,
eik& hanen tarvitse pyrkié kontrolloimaan itsedan. Pyhiinvaellus myos opetti
hanelle, ettd han saa kaiken sen avun, mitéa han elamassaan tarvitsee. Hanen
tarvitsee vain pyytaa, rukoilla, ja sen jalkeen olla valmis ottamaan apu vastaan.
Heidi tiivisti oppimansa asiat seuraavasti:

Opin tuntemaan itseéni. En ole yksin. Jumalallaon suunnitedma juuri minuavarten.

Jos olen herkka ja kuuntel en intuitiotani, Jumalan &nta, ja sydantani, tulen

[6ytdmaan sen tien, joka on minulle oikea. Olen jétényt taistelun taakseni ja yritén
eldd avoimella sydamella

Heidi koki jotain, jotahén el ollut odottanut kokevansa. Pyhiinvaellus
tuntui ainakin muutaman kuukauden jélkeen eldman kéénnekohdalta hanen

eldmassaan. Heidin spirituaalinen kokemus liittyy itsetuntemukseen ja Jumalan
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lasndolon kokemukseen. Heidilla oli valmiuksia pohtia oman elamansa arvoja,
asenteita, valintoja ja koko elédméntapaa. Han haki ”syvéallisid’ keskusteluja ja
siksi myOs sai paljon nédisté keskusteluista. Kenties Heidi itsetuntemuksensa ja
avoimuutensa vuoksi pystyi laheiseen ja henkilokohtaiseen vuorovaikutukseen.

Heidin suhde institutionaaliseen uskontoon oli vieras ennen
pyhiinvaellusta, eika vaellus ja sen kokemukset ndyta muuttaneen tété suhdetta.
Ehk& pyhiinvaellus voi muuttaa jotain — samalla kun suuri osa asioista jéa
ennalleen. Heidi kuitenkin oli pitanyt kirkoissa istumisesta ennenkin, ehka
uskonnollinen pohdinta oli kuitenkin hanelle tuttua. Heidi tunsi itsensa, han tiesi,
ettd han tarvitsee yksindisyyttd omien asioidensa pohtimiseen jasiksi han paatyi
k&velemaan yksin. Yksindisyys tuottikin hanelle kdanteentekevia kokemuksia ja
oivalluksia

Voiko Heidinkin kohdalla kysy&, suosiiko kokemus siihen
valmistautunutta. Pyhiinvaellus ndyttaé pitkdaikaisen muutosprosessin

kulminaatiopisteelta ta ainakin merkittavalta virsanpylvaalta siséisella matkalla.
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3. PYHIINVAELLUS

3.1. Pyhiinvaelluksen kéasite

Pyhiinvael lus on seka uskonnollinen etta kulttuurinen ilmid ja se kuuluu useimpien
uskontojen kaytantoihin. Se on ulkoinen matka, joka suuntautuu jollekin pyhana
pidetylle paikalle, usein uudelle, oudolle tai vaaralliselle paikalle, mutta se on myds
sisiinen matka johonkin henkiseen tai hengelliseen, omaan itseen.* Antropologi Alan
Morinsin mukaan pyhiinvaellus on matka, jolle henkil® l&htee etsimaan paikkaa tai
mukaan pyhiinvaellus voisi ollatéysin sisdinen matka, jossaihminen el fyysisesti
liiku lainkaan, vaikka perinteisesti pyhiinvaellukseen kuuluu myés fyysinen matka.

Fyysinen pyhiinvaellusmatka on I&hes universaali ilmid. Richard
Barberin mukaan yksi merkittéavimmista kulttuureista, joista se puuttuu, on
protestanttinen kristillisyys.® Kuitenkin merkkeja pyhiinvael luksen liittymisesta myos
protestanttiseen kristillisyyteen on 1900-luvun loppupuolelta l&htien ollut nakyvissa
Téssa tekstissa keskityn pyhiinvael lukseen kristillisestéa nakokulmasta.*

Latinan pyhiinvaeltajaa tarkoittavassa sanassa ” peregrinus’ on mukana
ajatus taivalluksesta tai matkasta. ” Peregrinus’ yleens viittaa kévelijaan vieraassa
maassa. Nain pyhiinvaellus yksinkertaisesti merkitsee "pyhiinvaeltajan matkaa',
etenkin taivallusta pyhakkoon tai pyhélle paikalle ja joskus viela lagjemmin
maanpééllista vaellusta.” Roomalaiskatolinen pyhiinvaellus on ollut vaeltamista
kristinuskon pyhille paikoille, erityisesti Jerusalemiin.

Kreikan pyhiinvaeltajasta kaytetty sana” proskinitis” tarkoittaa
palvojaaja se on johdettu verbistd ” proskino”, miké tarkoittaa langeta maahan ja
palvoa, osoittaa kunnioitusta jumaluuksille tai heidan kuvilleen, torjuataivaallinen
viha. Kreikkalaiskatoliset ortodoksipyhiinvaeltajat ovat menneet pyhakkdihin ja
pyhille paikoille suutelemaan ikongja, kunnioittamaan pyhéinj8annoksi&,

tunnustamaan syntinsa ja keskustelemaan henkilokohtaisista asioista hengellisen

! Barber 1998, 1; Elonheimo 2003, 12.

Morinis 1992, 4.

% Barber 1998, 2. Ks. myds Krétzl 2001, 288.

* Kristinuskon pyhiinvael lusperinteesté ks. esim. llola 1994, 28 — 48.

® Gothéni 2000, 105. (peregre = ulkomaat, perger= ollaulkomailla, per = 14pi ja agr-, ager = maa,
pelto)
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isAnsa kanssa. Koska pyhakkoja on kaikkialla, ortodoksikristityilla ei ole ollut
samanlaista tarvetta matkustaa Jerusalemiin.®

Suomen kielessa pyhiinvaellus-termi viittaa seké niihin matkoihin,
joissa oleellista on pyhina pidetyilla paikoilla kdyminen, ett& niihin, jotka tapahtuvat
ihmisen omin voimin, tavallismmin k&vellen. N&in siis matka Jerusalemiin
puutarhahaudal le voi olla pyhiinvaellusmatka, samoin kulkeminen kirkkoon vanhaa
kirkkopolkua pitkin. Termi pyhiinvaellus tarkoittaa siis matkoja, joissa olennaisena
elementting on jokin pyhaksi koettu. Keskeisena voi olla joko itse matkan teko,
kulkeminen, tai mééranpaa, perille ssapuminen.”

Lantisen kristikunnan merkittévimmét pyhiinvaelluskohteet ovat
Jerusalem lisdksi Rooma ja Santiago de Compostela Espanjassa. Jerusalem on seka
kristittyjen ja juutalaisten ettd muslimien yhteinen pyha kaupunki. Kristityille
Jerusalem on ennen kaikkea Kristuksen kérsimyksen, kuoleman ja yldsnousemuksen
tapahtumapaikka. Pyhiinvael lus Jerusalemiin oli 200-luvulla hyvaksytty traditio,
mutta myohaiskeskigjalla siita tuli hyvin suosittua. Toisaalta myds koko Israel ja
Palegtiina on krigtityille pyha paikka. Esimerkiksi Betlehem oli jo vuonna 135 j Kr.
tunnettu pyhiinvael luskohde.®

Kristuksen seuragjien kuolin- ja hautapaikkoja on myds pidetty
pyhina. Naista kuuluisin on Rooman Pietarinkirkko, jossa uskotaan olevan apostoli
Pietarin haudan. Koko Rooma on tuhansien marttyyriensa vuoksi pyhé paikka.®
Toisaalta Rooma pyhiinvaelluskohteena on ollut " maallisempi” kuin Jerusalem tai
Betlehem. Rooma on ollut [antisen maailman keskus ja myds paavin vallan keskus.
Roomasta on voitu hakea synninpééstdé juuri paavilta.'® Keskiajalla esimerkiksi
vuosi 1300 ja 1350 olivat " pyhiavuosia’ jajuuri pyhéna vuonna pyhiinvaellus
Roomaan tuotti vapautuksen kaikista synneista.™

® Gothoni 2000, 105.

" Elonheimo 2003, 10. Ks. mybs llola 1994, 16. Kaikki uskonnolliset matkat eivét ole
pyhiinvaelluksia. [lolamainitsee esimerkkind suomalai set hengellisten liikkeiden kesgjuhlat, joita ei
yleensa pideté pyhiinvad luksina. I10la 1994, 59. Mielesténi niité kuitenkin voitaisiin pitéa
pyhiinvaelluksina.

® Barber 1998, 14-17, 26; Krétzl 2001, 288, 289, 299.

° Krotzel 2001, 288, 289.

19 Barber 1998, 49, 50.

" Barber 1998, 52. Roomalaiskatolisessa kirkossa pyhan vuoden kéytantd jatkuu edelleen. Pyhéa
vuotta vietetdan 25 vuoden vélein. Barber 1998, 52-53.
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Paitsi kristinuskon keskeisia tapahtumapaikkoja ja marttyyrien
hautapaikkoja, myos paikkoja, joissa uskotaan, etté Kristus tai Neitsyt Mariata joku
pyha on ilmestynyt tai auttanut, pidetéan pyhana. Eréan laskennan mukaan Lansi-
Euroopan kuudessatoista maassa on noin 6150 kristillista " pyh&a paikkaa'.
Roomalaiskatolinen kirkko itse ei laske "pyhiinvael luspaikkoja”, vaan kirkon
laskennassa on vain paikkoja, jotkaovat "pyhi&".*?

Kukoistukseensa pyhiinvaellukset nousivat sydan- ja
myohéiskeskigjalla. Palestiina ja Rooma pysyivét haluttuina kohteina, mutta toisen
vuosituhannen alussa juuri Santiago de Compostelasta Galiciassa L uoteis-Espanjassa
tuli 12hes niiden veroinen pyhiinvael luskohde. ™

" Jaakontie” Ranskan rgjalta Santiago de Compostelaan luoteis-
Espanjaan onkin kuuluisin kristillisten pyhiinvaellusten reiteista. Apostoli Jaakobin
haudan uskotaan olevan siell&. Pyh& Jaakob vanhempi kuului Jeesuksen
opetuslapsiin.* Erityisen suosittu tamé pyhiinvaellusreitti oli 1400- ja 1500-luvulla. *°
Santiago de Compostela oli vastakohta Roomalle. Jos Rooma oli maailman keskus,
niin Santiago oli etéinen ja vaikeasti saavutettavissa oleva pyhiinvaelluskohde. ™

Onilmeistd, ettd Santiago de Compostelan pyhiinvaelluksella itse
matka on tarkein, el padmaéara, Santiago de Compostelan kaupunki sindnsi.
Jerusalemin ja Rooman kohdalla lienee tarkeinta paamééran saavuttaminen ja pyhilla
paikoilla kdyminen. Santiagon tiella pyhiinvaeltaja on ” peregrino” ja pyhiinvaellus
Santiagoon & ole vain lyhyt vierailu, vaan pitka fyysinen ja usein myos hengellinen,
persoonallinen ja uskonnollinen matka.*’

Ortodoksikirkon pyhiinvael luskohteita ovat erityisesti luostarit, joihin
pyhiinvaeltajia vetavit " elavét pyhat” di sielunhoitajat.™® [dan kristikunnan
suosituista pyhiinvael luskohteista voi mainita Pohjois- Kreikan Athos-vuoren, joka

on ”jumalanéidin puutarha’. Talla niemella on kaksikymmenta suurempaa luostaria ja

12 Post, Pigper & van Uden 1998, 53, 79. Naihin yli kuuteentuhanteen pyhsén paikkaan tehdaén
vuosittain 60 - 70 miljoonaa uskonnollisesti motivoitunutta vierailua. Y hteensé vierailijoita on yli 100
miljoonaa vuosittain. Bartholomew & Llewelyn 2004, xii.

3 Elonheimo 2003, 15. Santiago de Compostelan pyhiinvaelluksen keskiaikaisesta historiasta ks. esim.
Seppdld 1993, 30-51; Gardberg 2001, 34-50. Keskiaikaisista pyhiinvaelluksistaks. esim. Davies 1988,
1-79.

¥ Apostoli Jaakobin legendastaks. esim. Gardberg 2001, 26-29.

> Barber 1998; 54; Elonheimo 2003, 23.

'° Barber 1998, 54.

Y Frey 1998, 7.

18 Ortodoksikirkon pyhiinvael lusperinteesté ks. esim. Davies 1988, 136 — 140; 1lola 1994, 40 — 43.
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lukuisia sivuluostareita ja skiittoja sek& erakkomajoja. Naiset eivét kuitenkaan voi
vieraillatalla niemimaalla, silla se on omistettu Neitsyt Marialle, jumalangidille.™

3.2. Pyhiinvaellusten tarkoitus

Pyhiinvaeltajien motiiveja on tutkimuksissa jaettu uskonnollisiin motiiveihin ja
maallisiin motiiveihin. Monissa uskonnoissa pyhiinvaellukselta haetaan
itsetuntemustatai uskonnollista kokemusta. Se voi olla rangaistus tehdyista synneista
tal sevoi ollajonkin lupauksen tayttdmistd. Nama ovat uskonnollisia motiiveja
Pyhiinvael luksen voidaan uskoa tuottavan fyysisen parantumisen tai siltéa voidaan
hakea ratkaisua erilaisiin vaikeisiin elaman ongelmiin. Nama ovat maallisia
motiiveja.®® Maallisin motiivein matkaavista voidaan erottaa viel4 erikseen ne, jotka
|ahtevat pyhiinvaellukselle siksi, etté he pitavéat matkustamisesta jaovat uteliaita.
Pyhiinvael lukset on liitetty erityisesti keskiaikaiseen kulttuuriin.

23
|

Krotzl ™ esittdd, etta pyhiinvaellukset ja pyhimyskultti ovat olennainen osa keskiajan

historiaa ja ne ovat merkittavimpi& avaimia eurooppalaisen keskiaikeisen kulttuurin,

mentaliteetin ja politiikan ymmértamiseksi ja selittamiseksi.?* Keskiaikaisten

pyhiinvaeltajien motiiveja on kuvattu seuraavasti:
Keskig an pohjoismaisen ihmisen keskeisin syy ldhteé pyhiinvaellukselle oli devotio,
pyhéll&paikallakéyminen ja siellé tapahtuneen Jumalan teon muistelu ja kunnioitus.
Toinen térke& syy | &hted pyhiinvaelluksdle oli katumus ja siihen mahdolliseti liittyvéa
rikoksen sovittaminen pyhiinvaelluksella. Kolmantena ryhmané olivat pyynto- ja
rukouspyhiinvael lukset, joilla kuljettiin pyhiinvaelluskohteeseen rukoilemaan esim.
jonkun l&heisen tai oman sairauden parantumisen puolesta. Neljas motiivi oli kiitollisuus:

onnettomuudesta pelastumisen tai sairaudesta parantumisen jékeen taivallettiin erityisen
pyhéna pidettyyn kirkkoon tai luostariin kiittaméaén Jumalaa hénen avustaan.”

Keskigjan pyhiinvaeltaja saattoi tosin olla myds karsimassa

rangaistusta— rikoksen tehnyt voitiin |8hettaa pyhiinvael lusmatkalle sovittamaan

19 Athos. Wikipedia. http:/fi. wikipedia.org/wiki/Athos; Welcome to Mount Athos,
http://www.inathos.gr/athos/en/; Ks. myds Gothoni 1993.

2 Barber 1998, 1, 4. Vrt. erityisesti hindupyhiinvaetajien motiivgjaBarber 1998, 77. Morinis (1992,
10-14) on tyypitellyt pyhiinvadluksia osallistujien motiivin mukaan.

2 Barber 1998, 152. Pyhiinvaellusten merkityksesta ks. myés llola 1994, 67-78. V agltajien motiiveista
ks. esim. Pogt, Pieper & van Uden 1998 19-48.

# Barber 1998, 71. Barberin mielesté tamé nakokulma on rgjoittunut. Hanen mukaansa kristillinen
pyhiinvaelluskulttuuri liittyy olennaisesti myds reformaation jélkeiseen kulttuuriin

Roomalai skatolisessa Euroopassa.

3 Christian Krotzl on Tampereen yliopiston historian professori.

# Krétzl 2001, 306.

% Elonheimo 2003, 16, 17. Ks. Davies 1988, 2-7; Barber 1998, 63; Krétzl 2001, 304-305.


http://fi.wikipedia.org/wiki/Athos;
http://www.inathos.gr/athos/en/;
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rikoksensa. Keskigjan pyhiinvaellus oli myos vaarallista ja turvaa haettiin toisista
vadltgista. Pyhiinvaeltajat nayttivat kuitenkin luottavan toisten ihmisten huolenpitoon
jaerityisesti toisten ihmisten almuihin ja hyvantekevaisyyteen. ® Keskiajan
Euroopassa olikin kattava pyhiinvaeltajien hostellien ja majatal ojen verkko ja
pyhiinvaellukset myds yhdistivét ihmisia.?’

On ilmeistd, etta modernille pyhiinvaeltajalle keskiaikaisen
pyhiinvaeltajan motiivit ainakin osittain tuntuvat vierailta. Motiivit kuitenkin kertovat
selvadti, ettd pyhiinvaellus ainakin joissain tapauksissa oli uskon harjoittamista ja
ilmaisemista. Eloheimon mukaan nykypaivan kristinuskossa pyhiinvael lus ndhdéaén
hengellisen elamén rikastamisen tapana.®® Nykypaivan nakokulmasta nayttaisikin
siltg, etta fyysinen matkan tekeminen voisi konkreettisuudessaan helpottaa ” sisdista
matkaa’ . Owe Wikstrom kirjoittaa:

Siséiselle eldmélle on hyvéksd, ettd sanoo silloin tall6in n&kemiin jaldhtee matkaan
pdatakseen taas takaisin. Vdlimatka luo etdisyytta. Ainut tarpeellinen tulee
kouriintuntuvaksi. Ulkoinen matka vahvistaa siséisté. Pyhan 18heisyyteen paastesséén voi
vihdoinkin seavuttaa itsensa, 16yté4 pisteen, joka pysyy kaiken muun horjuessa ®

Wikstromin mukaan pyhiinvaellukseen sisdltyy kolme eri matkaa.
Y ks matka tehdaén sisdanpéin. Se tarkoittaa omaan sisimpadn tutustumista. Toinen
tehdan ajassa taaksepéin. Se tarkoittaa menneiden pyhiinvaeltajien eldmaan ja
aikaan tutustumista Kolmas matka on konkreettinen matka " pyhien miesten ja naisten
jalanjéljissd’. Lahtokohtaisesti ajatellaan, ettd pyhiinvaellus on jotain enemman kuin
fyysisesti toiseen paikkaan siirtymisté tai siella kaymista*

Krigtityt pyhiinvaeltajat ovat etsineet esikuvia Raamatusta
Tavallis mmin pyhiinvaeltajan esikuvaks on nogtettu Abraham, joka léhti matkaan,
vaikka ei tiennyt mihin oli menossa. Toisaalta lsraelin kansan vaellus Siinain
eramaassa: odotettu 18hto, vaellus erdmaassa, koettelemukset ja kiusaukset, synti ja
lopulta péésy luvattuun maahan on ollut pyhiinvael lusten eras kuva.®! Myos apostoli

 Frey 1998, 14.

' Barber 1998, 138.

% Elonheimo 2003, 9. Kalle Elonheimo (1960 - ) on teologian tohtori ja pappi, han on julkaissut
suomenkielisen pyhiinvaelluskirjan: Pieni Pyhiinvaelluskirja 2003.

2% Wikstrém 2002, 234.

% Wikstrém 2002, 234.

% Pyhiinvaeltajana maailmassa 1999, 11, 12. Raamatun pyhiinvael lusesikuvista ks. myds Davies 1988,
207 — 213; Bartholomew 2004, 202 — 206; McConville 2004; Lincoln 2004.



40
Paavali on nostettu pyhiinvaeltajien esikuvaksi.* Pyhiinvaellus voi lisdtd ymmérrysta
Raamatun vaeltajakertomuksia kohtaan, mutta on mahdollista, ettd moderni
pyhiinvaeltaja el etsi toiminnalleen esikuvia Raamatugta, vaan jotain puuttuvaa palaa
elamansa palapeliin.

Katolisen kirkon pyhiinvael lusopas kuvaa pyhiinvaellusta prosessina,
jossa yhdistyvét kdantymys, kaipaus Jumalan puoleen ja luottava anominen
materiaalisten tarpeiden hoitumiseksi.* Toisaalta pyhiinvaellusopas voi enemménkin
kuvata toivetta siité, mita pyhiinvaellus voisi olla kuin vaeltajan todellista kokemusta.
Tavoitteet on kuitenkin ilmaistu niin, etté pyhiinvaellus olisi koko uskoneldman kuva

jase siten voisi konkretisoida uskossa elamista

Pyhiinvael lusten dynamiikka paljastaa ne askeleet, jotka pyhiinvaeltajat ottavat. - -
Liikkeelle 18ntd paljastaa pyhiinvaeltajien padtoksen kulkea kohti pédméaéréa ja saavuttaa
kasteessa saadun kutsumuksen tavoite. VV agltaminen johtaa heidét veljiensd ja sisartensa
luo ja valmistaa heidét Jumalan kohtaamiseen. Vierailu pyhiinvae luspyh&k6ssa kutsuu
heidat kuulemaan Jumalan sanaaja osal listumaan sakramentteihin. Lopuksi
pyhiinvaellukseta paluu muistuttaa heita tehtévastdén maail massa pel astuksen todistajina
jarauhan rakentgjina.*

3.3. Pyhimykset ja pyhainj &annokset

Pyhiinvael lus edellytts4 sits, etta jokin paikka julistetaan jostain syysta pyhaksi.®
" Pyhan maan” tapahtumapaikat ovat pyhid evankeliumien kertomusten perusteella,
mutta pyh&ksi julisamisen syy voi olla esimerkiks edelld kuvattu pyhimyksen tai
marttyyrin hautatai jokin pyhadinjaannos, pyhélle henkil6lle kuulunut esine.
Pyhiinvaellukset tehddankin paikkoihin, joissa uskotaan olevan konkreettisia
liittymakohtia pyhiné pidettyjen ihmisten elamaan.

Jo varhaisen kirkon aikana pyhimyksista tuli uskon esikuvia ja
konkreettisia samai stumiskohteita. Heidan valityksell&an kristitty saattoi |ahestya
Jumalaa. Siksi Katolinen kirkko on aina kehottanut jasenidan kiinnittdmaan

huomiotaan pyhimyksiin.* Krétzlin mukaan kristinuskon sisélté vakiintui enemman

¥ Motyer 2004, 50 - 69.

% Pyhiinvaeltajana maailmassa 1999, 9.

% Pyhiinvaeltajana maailmassa 1999, 32.

* Barber 1998, 3.

% Barber 1998, 53-54, 58; Krotzl 2001, 296. Vuodesta 1234 alkaen vain paavillaoli oikeus julistaa
henkil® pyhimykseksi. Krétzl 2001, 293. Pyhimysten kanonisaatiot eli pyhimykseksi julistamisen
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pyhimyksista kertovan kirjallisuuden kuin suoraan Raamatun kautta ja kristinuskoa
levitettiin nimenomaan tAman pyhimyskultin kautta.>’

Pyhimysusko sisaltéd kasityksen pyhéan l&sndolosta tietyissi ihmisiss,
paikoissa ja tapahtumissa. Siihen kuuluu myas tietoisuus siitd, etté ndma pyhan
"tihentyneet” ilmaisumuodot ovat poikkeuksia. Pyhimyksia on myos rukoiltu, silla
pyhimysten uskotaan tekevan ihmeita vielé kuolemansa jalkeenkin. Pyhimyksiin
vetoaminen on tapahtunut siind uskossa, ettd pyhét ovat pyhien yhteyden myota lasna
myos tassi gjassa.®

Se, ettd pyhainjgannoksiin, pyhiin esineisin, liittyisi ihmeita tekevéa
voimaa, on erityisesti kristilliseen kulttuuriin liittyva ajatus. Pyhan kokeminen
materiaalisesti on ollut tyypillisté kristillisessa kulttuurissa. * Useimmat
pyhiinvaelluskohteet perustuvat gjatukseen, etté pyhassa paikassa séilytetdan jotain
pyhana pidettya esinetta tai jdannosté ja sen koskettamisen, kokemisen tai ndkemisen
uskotaan siirtavan jotain pyhyytté katsdijaan tai kokijaan. Myos pyhéinjdannoksen
kanssa kosketuksissa olleen aineen, esimerkiksi veden tai tomun, uskotaan siséltéavan
suojelevaa voimaa. Pyhimyksen ihmeita tekeva voimaoli merkittava
pyhiinvael luskohteen maineen kannalta ja siksi naita ihmeita alettiin kirjata.

Pyhan ilmentymg, pyha esine, kuvaa paradoksia. Kun jokin esine
ilmentda pyh&d, siitatulee jotain muuta, ilman etté se lakkaa olemasta oma itsens;
silla se on edelleen osa omaa maail maansa. Pyhakivi siis pysyy kivena. Nain pyhaksi
koettu esine on sekétavallinen esine, etté jotain enemman. Se on " hierofanid’, pyhien
todellisuuksien ilmenemismuoto.**

Paul Annalan mukaan ” jokainen kunnon katolilainen tietda, etta
pyhimykset ovat pyhi& yksinomaan sen takia, ettd heista kuultaa 18pi Kristuksen
pyhyys.”* Materiaaliset asiat, esimerkiksi pyhéinjaanndkset, onkin nahty pyhan ja

hengellisen todellisuuden ilment&jina Pyhainj&&nnoksissa el kunnioiteta kuolleita

prosessit kehittyivat monimutkaisiksi kirkkopoliittisiksi valtapeleiksi, joissa uskonto oli vain yksi
tekija. Lehmijoki-Gardner 2007, 117.

3 Krotzl 2001, 290, 291. Keskiajan pyhimyskultistaks. Krotzl 2001.

% Barber 1998, 58; Lehmijoki-Gardner 2007, 117-118.

¥ Laine 2003, 159.

* Barber 1998, 59-60. Krotzl 2001, 296.

*! Eliade 2003, 33, 34.

* Annala 2003, 78.
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Hieronymus (n.342 —419)* Kkirjoitti:

Me emme palvo pyhéinjédnndksia niin kuin emme pavo aurinkoa, kuuta, enkeeita,
arkkienkeleité tai Serafeja. Me kunnioitamme heissé Hant4, jonka uskollisuutta he
todistavat. Me kunnioitamme Mestaria hénen palvelijoidensa kautta™

Luterilaisuuden ja koko reformoidun kirkon piirissa pyhiinvael lukset
eivét ole olleet olennaisia. Ihmeita tekevat pyhimykset ja pyhainjadnnokset olivat yksi
reformaation kritiikin kohde.®® Luther hylkasi pyhiinvaellukset niihin liitettyjen
vaarinkasitysten vuoksi. Luther piti pyhiinvaelluksia osoituksena ihmisen omasta
toiminnasta armon saavuttamiseksi ja nain ne rinnastettiin esimerkiks anekauppaan.
Lutherin mukaan Jumalan 1&sndolo ei ollut sidottu mihink&an tiettyyn paikkaan.
Uskonpuhdistuksen my6ta pyhainjadnnokset poistettiin kirkkojen alttareista eik&
pyhimysten rukoilemista ensé sallittu. *

On kuitenkin selvad, ettéd myos luterilaisuuden ndkokulmasta tietyt
paikat, esmerkiksi kirkot, ovat pyhia paikkoja. Se el kuitenkaan tarkoita sit4, etta
muut paikat olisivat epépyhi&. Paradoksaalisesti pyhia paikkojatarvitaan, jotta
ihminen ymmartéisi, ettd Jumala on kaikessa |4sné oleva ja kaiken tayttava

Nayttaa kuitenkin siltg, ettd myos luterilaisuuden nakdkulmasta
pyhiinvaellukset ja myGds pyhimykset ovat ajankohtaisempia kuin aikaisemmin ja
tama ndyttaa liittyvan ekumeeniseen kehitykseen. Kalle Elonheimon mukaan
ekumeenisen kiinnostuksen lisdantyminen pyhiinvaelluksia kohtaan on virinnyt
Taizésta, pienesta itéranskalaisesta kylastd, jonne joka vuos vaeltaa kymmenia
tuhansia pyhiinvaeltajia.*® Suomessa ekumeeniset pyhiinvaellukset alkoivat vuonna
1983 kun vanhalla suomalaisella pyhiinvaellusreitilla, Pyhan Henrikin tiell,

jarjegtettiin ensimmainen ekumeeninen pyhiinvaellus. Myds muissa pohjoismaissa

** Gothoni, 2000, 100; Laine 2003, 159.

“ Hieronymus. Wikipedia. http://fi wikipedia.org/wiki/Hieronymus

* Barber 1998, 53.

“ Barber 1998, 69. Pyhiinvaelluksiaoli kritisoitu myds ennen reformaatiota. Ks. Davies 1988, 80 - 93.
" Laine 2003, 159; Tomlin 2004, 111-114. Kritiikisté pyhiinvaelluksia kohtaan ja Lutherin
nakemyksisté ks. myds Davies 1988, 96 — 108.

“8 K otila2003b, 334.

“* Elonheimo 2003, 21. Taizésta ks esim. Taizé. Wikipedia. http:/fi.wikipedia.org/wiki/Tai z%C3%A9-
yhtei s%C3%B6
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pyhiinvael lusperinteen elpyminen liittyy kansallispyhimyksiin ja heidén
arvostamiseensa.™
Samalla kun pyhiinvael lukset néyttavét lisdavan suosiotaan, myos
kiinnostus pyhimyksié kohtaan on lisééntynyt. Pyhda halutaan personoida ja téhan
liittyy esimerkiksi kiinnostus enkel eita kohtaan.*

3.4. Onko pyha kohdattavissa?

Pyh& on kaikkien uskontojen keskeinen kasite ja jo edellé kuvatut kasitteet
"pyhiinvaellus’, " pyhdinjéannds’ ja” pyhimys’ kuvaavat jotain " pyhastd’. Itse
kéasitteen olemassaolo kertoo Sitd, etta halutaan tehda jokin ero pyhan ja ei-pyhan,
sakraalin ja profaanin vélille. Kasitteen méaritteleminen tuottaa kuitenkin
vaikeuksia.* Esitén seuraavassa joitain nakdkulmia pyhyyden késitteesta erityisesti
krigtilliseen ndkdkulmaan ja spiritualiteetin nakokulmaan keskittyen, koska
tutkimuskysymykseni voidaan my0s esittda muodossa onko pyhiinvaelluksen
gpirituaalinen kokemus myos kokemusta ” pyhastd’ .

V aeltajan kertomuksissa kirjoittaja, 1800-luvun vendainen
pyhiinvaeltaja, kuvaa rukousnauhaa ja pohtii samalla, mita on pyhyys:

Vanhus, jolle tdmé rukousnauha kuului, oli pyhd. Muttamité on pyhyys? Ei muutakuin
St4, etta kilvoittelun kautta on syntiseen ihmiseen palannut alkuperéinen viattomuuden

tila. Kun henki pyhitetaan, pyhittyy myds ruumis. Rukousnauha oli aina ollut pyhitetyn
késissé Hanen kéasiensd kosketuksesta siithen syntyi pyha voi ma, ensimmaisen ihmisen

viattomuuden tilan voima.®

Katkelma paljastaa kiinnostavia nékdkulmia pyhyyteen. Pyhyys voisi
siisolla”viattomuuden tila’, jonka ihminen on voinut kilvoittelun tieta saavuttaa.
Pyhyys olisikin mielensisdinen tila, jonka voi saavuttaa ja myods menettéa. Taméa
mielensisiinen tila voisi pyhittd4 koko ruumiin. Toisaalta katkelma viittaa edella
kuvattuun ajatukseen pyhainj&anndksistd; esineeseenkin voisi siirtya pyhaa voimaa.
V anhuksen k&dess4 ollut rukousnauha on seké tavallinen rukousnauha, etta jotain

enemman. hmisen kokemuksessa esine voi kantaa ” pyh&& voimaa’.

% Elonheimo 2003, 21-24. Suomalaisesta pyhiinvae lusinnostuksesta kertoo esimerkiksi
pyhiinvaellusyhdistysten syntyminen. Jaakontien ystévét ry 2002 (http://jaakontie.europilgrimage.org/)
jaPyhén Henrikin pyhiinvaellusyhdistys ry 1999 (http:/Aww.henrikin.fi/sthenrik/yhdistys.htm).

*! Pogt, Pigper & van Uden 1998, 269, 270.

%2 Ks. esim. Morinis 1992, 2.

%%\ altgjan kertomukset 1991, 51-52.
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Toisaalta on esitetty, ettd eldman eri puolien erotteleminen pyhaén ja
ei-pyhdan ei ole krigtillistd. On esitetty, ettakristityn elamassi pyhan ja maallisen
Siihen on liitetty gjatus siita, etta Jumala ja pyha on yhta lahella arkipaivéisissa
tapahtumissa kuin merkil lisissé psyykkisissa kokemuksissa.>* Nouwenin mukaan
hengellinen elamé ei muodostu mistdan erityisista ajatuksista, ideoista eika tunteista,
vaan sisaltyy jokapéivaisen elamén yksinkertaisimpiin jatavanomaisimpiin
kokemuksiin.*

Téallainen ndkokulma pyhyydesta — kaikki on pyh&a — on liitetty
erityisesti " edistyneeseen” hengelliseen eldméén. Tai sellaisen ihmisen sisdiseen
elamaén, joka on tassa " sisdisessa vael luksessaan” paassyt johonkin asti, jollekin

"tasolle’ .>® My6s Stinissen néyttsé olevan samaa mieltd. Hanen mukaansa

on huonoa hengelli syytté jakaa eldma profaaniin ja sakraaliin alueeseen: mietiskelyyn ja
messuun meneminen on sakraalista, muttaruoanlaitto, siivous, henkilokohtainen
hygienia, senhén téytyy olla profaania. Ei, toddlisuudessa kaikki on sakraalista. Kaikki
sisiltyy siihen pyhaan liturgiaan, jota me vietdmme aamusta iltaan jaillasta aamuun.®

Pyhyys voi olla asenne tai 18htokohta. Stinissen kuvaa téllaista asennetta:

Jos kulkisimme elémé&mme | pi sisdi send vakaumuksenamme: " olen syntynyt Jumalasta’,
kayttaytyisimme kenties toisin. Katsoisimme my6s ihmisté toisin silmin: tuntismme
jumalallisen elamén kaikissa. - - Maailmastatulisi temppdi jaelamasta liturgia ™

Spiritualiteetin teologian viitekehyksesta lahtevét kirjoittajat kuvaavat,
ett& pyha on eléva persoona. Pyha on kohdattavissa. Pyha voi ollalasna ® Télainen
tapailmaista pyhyys viittaa siihen, etta pyh& on sama kuin Jumala. Paavo Kettusen
mukaan erityisesti spiritualiteetin kannalta on olennaista, etta pyha on substantiivi ja
pohjimmiltaan persoona. Pyhyyden kohtaaminen on Jumalan kohtaamista. ® Toisaalta
pyhaon " perimméinen todellisuus’, joka el ole ihmisen ajattelun tavoitettavissa ja
joka” on yhteydessi itse olemiseen”.®* Tallainenkin mééritel ma viittaa Jumalaan.
Krigtillinen kolmiyhteinen Jumala on myos Pyh& Henki. Suomen

evankelisluterilaisen kirkon Katekismuksen mukaan

5 Wikstrom 2002, 143, 310.

%5 Nouwen 1987, 43.

%6 Wikstrom 2002, 307-312.

57 Stinissen 1981, 100.

%8 Stinissen 1981, 36.

59 Wikstrém 2002, 20, 39, 196.

% K etttunen 2003, 361.

51 Stinissen 1981, 36; Wikstrom 2002, 39.
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Pyh& Henki on nimensd mukai sesti Pyhittgja, joka tekee syntisisté ihmisisté pyhia. Han
avaa syddmemme kuulemaan Jumalan sanan, tuntemaan Kristuksen ja turvautumaan
Jumalan lupauksiin. Pyhén Hengen vaikutuksesta ihminen tulee Jumalan armolahjoista
osalliseksi, alkaa rakastaa Jumalaa ja |ahi mméisi 8n.%

On ilmeistd, etté pyhyyden késitetta voidaan k&yttéd useammalla

maarittaa ihmisen eika ihminen sita.”

Pyhyys voidaan nghdd Jumalan
ominaisuutena, joka liittyy Jumalan olemiseen ja erityisesti Jumalan toisenlaisuuteen.
Toisaalta pyhyys on Jumalan tyon tavoite, Pyhan vaikutusta inhimillisessa elamésss,
kuten Katekismuskin kuvaa.** Néin siis kasite pyhé viittaa Jumalaan ja tuon
pyhyyden kohtaamisen kautta myds ihmisen elamésté voi tulla pyh&a. Spiritualiteetin
ndkokulmasta on olennaista, ettd ” jumalallinen on koettavissa inhimillisessd”,
ihmisen siséinen todellisuus ja Jumalan todellisuus voivat |hesty4 toisiaan.®

Voiko pyhiinvaellus mahdollistaa pyhyyden kokemisen asenteena,
jolloin koko elamasta voisi tulla kokemus pyhastad? Ehka pyhiinvaellus voi olla askel
tiellg, joka johtaa koko eldméan kokemisen pyhana. Toisaalta, postmodernissa
kulttuurissa myos pyha voidaan [6ytéa hyvinkin yll&ttavista paikoisa Maallisen ja

pyhén valille voidaan 16ytaa kokonaan uudenlaisia kytkentsja. ®

3.5. Pyhatila, pyhaaika, pyhaluonto ja elaman pyhyys

Uskontotieteilijé ja filosofi Mircea Eliadelle® (1907 - 1986) pyhan ja profaanin
k&ditteet ovat abstrakti malli, jotka kuvaavat aineiston, uskonnollisiksi ymmarrettyjen
ilmididen, yleista luonnetta. Pyh&& tai uskonnollista on se, mit& ihmiset ovat
perinteisesti pitaneet uskontoon kuuluvana, pyhé on maallisen vastakohta® Eliade

luokittelee pyhén ilmenemismuotoja ja hén liittéa pyhan kasitteen pyhiin tiloihin,

% K atekismus 2000, 49.

% L aitila 2003, 10.

% Ks. myds Kotila 2003, 331.

% K ettunen 2003, 362.

% K s. Post, Pieper & van Uden 1998, 266-268.

8 Mircea Eliade oli romanialaissyntyinen uskonnonhistorian professori Chicagon yliopistossa. Mircea
Eliade. Wikipedia. http://en.wikipedia.org/wiki/Mircea_Eliade

% Laitila2003, 9, 13; Eliade 2003, 33.
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pyhéén aikaan, luonnon pyhyyteen ja koko el&mén pyhyyteen.®® Tamé luokittelu
nayttad kiinnostavalta juuri pyhiinvael lusten nakdkulmasta.

Eliaden mukaan uskonnolliselle ihmiselle tila, paikka, & kaikkiallaole
samanlainen. On olemassa pyhiatiloja ja on olemassatiloja, jotka eivét ole pyhia
Esimerkiksi temppelit ja kirkot ovat ”jumalten porttela’, siirtymaalueita taivaan ja
maan valilla Pyhéssa ympéristéssi ylitetdén profaani maailma.™ ” Kokemus pyhésta
tilasta tekee 'maailman perustamisen’ mahdolliseksi: siell& missé pyha ilmenee
tilassa, ilmenee, se, mikéa on todellista; siella maailmasta tulee olemassaoleva.”
Ehka pyhiinvaeltajan pyhyyden kokemukset voivat liittya pyhiksi koettuihin
paikkoihin jatiloihin.

Eliaden pyhéa aika on toisenlaista kuin historiallinen nyt-hetki. Se on
myyttisté alkuaikaa, joka voidaan tuoda uudelleen nyt-hetkeen.” Eliade kuvaa pyhéi

aikaa seuraavasti:

Pyh& aika on paradoksaalisesti kertautuva, palautuva, uudell een tavoitettava aika,
erdénlainen myyttinen ikuinen nyt-hetki, johon on mahdollista yhtya gjoittain riittien
avulla Jo téllainen suhde aikaan erottaa uskonnollisen ihmisen ei-uskonnollisesta.
Uskonnollinen ihminen kieltaytyy, nykyaikaisesti ilmaisten, elaméasté yksinomaan
"historiallisessanykyhetkessd”. Han pyrkii liittyma&n pyhéén aikaan, jota voidaan
ersissi mielessi verrata” ikuisuuteen”.”

Eliaden mukaan rituaalien toistaminen on kaikkien uskonnollisten
kalenterien perusta: uskonnolliset juhlat eivét ole myyttisen, jasiis uskonnollisen,
tapahtuman " muistojuhla’, vaan sen toistamista. Rituaalien my6té palataan
" alkuperaiseen aikaan”. Uskonnollinen ihminen tuntee kahdenlaisen ajan, profaanin
japyhan, kuluvan ajanjakson ja " ikuisena jatkuvan” ajan, joka on saavutettavissa
juhlissa, jotka muodogtavat pyhén kalenterin. Se on vuoden kosminen aika, jonka
jumalten teot ovat pyhittaneet.” L &htokohtaisesti pyhiinvaellus katkaisee tavallisen ja
arkisen ajan kulumisen. Voisiko pyhiinvaelluksen mahdollinen erilainen
suhtautuminen ajan kulumiseen tuottaa kokemuksia, jota voisi tulkita pyhan ajan

kohtaamiseksi?

% Eliade 2003.

0 Eliade 2003, 43, 48,49.
"L Eliade 2003, 85.

2 Eliade 2003, 91.

3 Eliade 2003, 92.

" Eliade 2003, 103, 126.
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Eliaden mukaan luonto kertoo Luojasta, uskonnolliselle ihmiselle

luonto on aina téynné uskonnollisia merkityksia:

Maailma ei ole kaaos vaan kosmos. Néin se osoittautuu jumalten tydksi. Tahan jumalten
tydhon liittyy tietty |8pindkyvyys; se paljastaa spontaanisti pyhén monet ulottuvuudet.
Taivasilmaisee suoraan, ”luonnollisesti” déretonté etéisyytts, jumalten transendenssia. ™

Pyhiinvaeltaja elaa vaistamétta eri tavalla |&hell& luontoa, voisiko
hanellekin kayda niin, ettd ”taivaankannen tarkkailu riittda herdttdmaan uskonnollisen
kokemuksen”.” Eliaden mukaan uskonnolliselle ihmiselle luonto ei koskaan ole
pelkastddn " luonnollista’ . Hanen mukaansa kokemus radikaalisti pyhyytensa
kadottaneesta luonnosta on uusi keksinto ja vain modernin yhteiskunnan koettavissa.
Modernille uskonnottomalle ihmiselle kosmos on muuttunut 1&pinakymattomaksi,

elottomaksi jamykaksi. Se ei viesti mitaan, se ei sisdlla mit&in ” koodisanomaa’.”’

saman pyhyyden, jonka hén tuntee kosmoksessa, koko luomakunnassa. Koko
elamasta voi tulla pyhda Elama eletdan kahdella tasolla: samanaikaisesti
inhimillisen& olemassaolona ja osana yli-inhimillista kosmoksen tai jumalten
elamaa. " Tassa Eliaden ajattelu on samansuuntaista kuin edel 14 esitetty ndkemys
gSiita, ettéd pyhaja maallinen eivét olisikaan erotettavissa.

Uskonnollinen ihminen elé&” avoimessa’ maailmassa ja on itsekin
avoin suhteessa maail maan. Tama tarkoittaa sitd, ettéa han on yhteydessa jumaliin ja
on osallinen maailman pyhyydesta. Nain uskonnollinen ihminen omaksuu
maailmassa aivan erityisen olemistavan. N&in pyhyys olisikin tapa eldéa ™

Eliaden nékodkulmasta pyhyys voisi siis olla asenne. Hanelle pyhaon
olemisen tilaja asennoitumista siihen, mita elamassa tapahtuu. Se on olemassaololle
annettavia merkityksid. Eliadelle pyhaja maallinen ovat kaksi tapaa olla maailmassa,
kaksi olemassaolemistilannetta, jotka ihminen on luonut historiansa kuluessa. Nain

sakraali ja profaani olemistapa ovat riippuvaisia niista erilaisista asemista, jotka

S Eliade 2003, 137.

" Eliade 2003, 138.

™ Eliade 2003, 172-173, 198.
8 Eliade 2003, 186, 188.

" Eliade 2003, 193, 222.



48
ihminen on vallannut itselleen maailmassa.® Pyha ja profaani olisivat siis ainakin
jossain maarin ihmisen asenteisiin liittyvia valintoja.
Laitilatiivistda Eliaden viestin ja kuvaa ndaméa olemassaolon tavat:
Eliadelle

pyhé jatodellinen ovat samaasia. Toisin sanoen, kun ihminen kokee olevansa olemassa
jokasolullaan, tuo tilaja se konteksti, jossa kokemus tapahtuu, ovat pyhié. V astaavasti
josihminen e koe olevansa olemassa tédssi janyt, vaan etsi "todellisuutta’ jostain
muualta, oman itsensd, ympéristonsa ja kasitteistonsi ulkopuolelta, hantd e erdéssa
mielessi ole olemassa, hén on Eliaden profaaniksi, maalliseksi, kutsumassa ol otil assa. ™

Na&in siis pyha sisaltyisi olemiseen. Vastakohta pyha - maallinen
ilmenee todellisen ja epétodellisen tai valheellisen vastakohtana. Eliaden mukaan
uskonnollinen ihminen pyrkii eldm&an ” pyh&ssd maailmassa’ jasiksi hanen
kokemuksensa ovat toisenlaisia kun sellaisen kokemukset, joilta puuttuu

uskonnollisuuden tunne.®
3.6. Michael ja Jean — katoliseen perinteeseen liittymista

Michael ja Jean olivat molemmat eldkkeelld olevia miehi&. Kumpikin on
uskonnolliselta taustaltaan roomalais-katolinen. Kirkkoihin tutustuminen ja messussa
istuminen oli tuttua, samoin katolisen kirkon perinteet ja pyhiinvaellus kasitteena.

Molemmat olivat hyvakuntoisia, eik& kdveleminen tuottanut suuria vaikeuksia.
3.6.1. Michael: jokainen askel on rukousta

Michael oli 70-vuotias norjalainen pyhiinvaeltaja. Hanet tapasn Santiagon tiell& ja
Pamplonassa sovimme, etta menisimme yhdessé illalliselle. Han oli harras
messussa. Kunnioitettavasta idstéan huolimatta Michael jaksoi kavella hyvin. Vaimo
oli joutunut ja&@maan kotiin jalkavaivojensa vuoksi.

Michael oli kuullut pyhiinvaelluksesta idkkaalté katoliselta papilta ja

oli innostunut asiasta. Vuonna 2004 Michael oli kévellyt Leonista Santiagoon. Taméan

8 | aitila 2003, 13; Eliade 2003, 37.
8 | aitila 2003, 18.
8 Eliade 2003, 35.
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jalkeen hanen suunnitelmansa oli kavella eri jaksoissa Ranskan Le Puysta
Santiagoon, ja kevaalla 2005 han ké&velikin Le Puysta Charosiin saskka, saman
vuoden syksyll& han jatkoi sielta St. Jean Pied de Portiin ja vuonna 2006 sielta
Leoniin. Michaelia voi pitd4 kokeneena pyhiinvaeltgiana ja hénen tapansa vaeltaa
matkaa osissa oli myos tavallista. Y hteensa kilometreja Santiagon tielld oli kertynyt
noin 1550 ja vael luspéivia seitsemankymmenta.

Ensimmaisen pyhiinvaelluksen motivaatio oli moninainen: Michael
halusi saapua Santiagoon juuri ” pyhand vuonna’ 2004. Vuosi, jolloin apostoli
Jaakobin paivé, 25. heindkuuta, on sunnuntai, on Santiagossa ns. ” pyhé vuosi”. %
Michael teki ensimmaéisen pyhiinvaelluksensa pyhana vuonna 2004, ja katolisen
kansanuskon mukaan pyhiinvaellus Santiagoon ” pyhana vuonna” vapautti hanet
kuoleman jalkeisestd kiirastulesta. Michaelille vaellus oli myds fyysinen haaste. Han
halus kavellayksin, pohtia omaa elamantilannettaan kaukana arjen rutiineista ja
velvoitteista. Ensimmaiseen matkaan liittyi myos toive jostain hengel lisesta
uudistumisen kokemuksesta.

Michaelille oli téarkeda kokemus siitd, ettd han liittyi osaks
pyhiinvaeltajien vuosisataista ketjua; muut olivat vaeltaneet ennen hanté ja siita
kertoivat my6s luostarit, kappelit, katedraalit, ristit ja sairaalat. Ne olivat hanelle
muistomerkkejé krigtillisestéa uskosta. Samalla ne muistuttivat myds lukuisista
papeista, munkeista ja nunnista, jotkaolivat palvelleet pyhiinvaeltajia e dmall&an.
Kaikki tama oli hénelle spirituaalistainnoitusta. Han oli osa suurta pyhiinvaeltajien
jatkuvasti liikkeessd olevaa joukkoa.

Michael kasitteli matkaansa myds vertauskuvallisesti, vaellus oli
hénelle koko eldman vertauskuva. Matkan vaivat muistuttivat hénelle kristityn
vaeltamisesta. Tosin suuria vaikeuksia el Michaelilla eri vaelluksilla ollut. Han oli
oppinut kuuntelemaan elimist6dan ja han muistutti itselleen: ota rauhallisesti, taméa el
ole kilpailu, muista levata. Kauniissa maisemissa oli helppo néhdéa Jumalan kaden
jalki.

Pyhiinvaellus oli Michaelille elaméa kokonaan toisenlaisessa
maailmassa: uusia maisemia, uusiaihmisig, erilainen eldmanrytmi, epavarmuus

tulevasta ja koko omaisuus repussa. Ulkomaailman uutiset eivat hanté kiinnostanest,

% Frey 1998, 22.
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mutta vaimonsa kanssa hén oli yhteydessa paivittain. Y ksin kéveleminen mahdollisti
oman eldman, oman paikan pohtimisen. Ja juuri kaiken erilaisuuden vuoksi: oli
ihanaa olla elossal

Michaelille merkittavia spirituaalisia kokemuksia olivat ne hetket,
jolloin han k&veli yksin jarukoili. Erityisesti aamut auringonnousuineen olivat
hanelle tallaisia aikoja. Michael koki rukoilemisen omaksi tehtavakseen
pyhiinvaelluksella. Michael gjatteli, ettd hdnenkin pyhiinvael luksellaan jokainen askel
on rukous. Joka aamu Michael valitsi jonkin teeman, jonka puolesta héan erityisesti
halusi rukoilla, esimerkiksi aidsiin sairastuneet tai yksindiset ihmiset, vakavasti
sairaat tai ne, jotkaovat kiirastulessa. Aina kun mahdollista, Michael liittyi myds
pyhiinvaeltajien yhteiseen rukoukseen esimerkiksi erilaisissa pyhiinvaeltgjille
jarjestetyissa messuissatai rukoushetkissi. Michaelin mielesta oli rohkaisevaa nahda
eri uskonsuuntia edustavat ihmiset kokoontuneena yhdessa rukoilemaan. Michadlin
pyhiinvaellus oli selkeasti uskonnollinen matka, siihen liittyi jo |8htokohtaisesti
uskon harjoittamista.

Muiden pyhiinvaeltajien ystavallisyys ja avuliai suus tekivét
Michaeliin suuren vaikutuksen. Se, kuinka muukalaisen kanssa jaettiin ruokaa tai
juomaa iltaisin, oli poikkeuksellista. Michaelin mielesta pyhiinvaeltajat muodostivat
oman yhteison jatuolle yhteisolle oli ominaista voimakas yhteenkuuluvuuden tunne.
Ik&én kuin veeltavat sielut olisivat hetkeksi liittyneet yhteen etsiméan valoa
elaméansi. Tuo tunne havisi pyhiinvaelluksen paétyttya kun Michael oli jéttanyt
Santiagon taakseen.

Saapuminen Santiagoon oli vertauskuva siita, kuinkakristitty lopulta
p&ésee padmadradnsa. Kaupunki tai sen katedraali ei ollut Michaelille varsinainen
pyhiinvaelluksen p&étepiste — ne tosin vetivat kuin magneetti hantakin — mutta
varsinainen tavoite oli kaipaus lahemméas Jumalaa. Santiagon katedraalin suuri
suitsutusastia toki teki Michaeliin suuren vaikutuksen, mutta han olis voinut paattaa
pyhiinvael luksensa myds johonkin pieneen ja vaatimattomaan kappeliin. Asetelmassa
oli myos jotain ristiriitaista: pyhiinvaeltajan polyinen ja hikinen olemus tuntui olevan
kovin kaukana katedraalin juhlavasta tunnel masta.

Pyhiinvaellukset olivat tehneet voimakkaan vaikutuksen Micheeliin.
Ne olivat innoittaneet hanen eldméansé. Kyse el kuitenkaan ollut mistéan yksittéisesta

tal &killisesta kokemuksesta, vaan uudenlaisesta suhtautumisesta uskoon.
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Pyhiinvaelluksella Michael oli huomannut, ettd uskominen on enemman kuin
jarjestettya ja organisoitua toimintaa, Jumalaa voi palvella myos kavelemalla
Oikeastaan merkittavinta, mitd Michael oli pyhiinvaelluksillaan oppinut, on suurempi
tietoisuus rukouksen mahdollisuudesta ja voimasta. Pyhiinvaelluksilla Michaelista oli
tullut rukoilija, joka rukoili myds jaloillaan.

Michael oli pyhiinvaeltaja, eika vaeltaja. Pyhiinvaeltajana hanell&
jokainen askel on rukousta ja pyhiinvael lukset ovat myds auttaneet hanta oivaltamaan
rukouksen merkitystd. Ensmméinen pyhiinvaellus johti muihin pyhiinvaelluksiin —ja
hénen uskonsa mukaan pelasti hanet kiirastulesta. Rukouksen liséksi mahdollisuus
oman eldman pohtimiseen, yksindinen kdveleminen, kauniista luonnosta nauttiminen,
fyysisen kunnon harjoittaminen ja kokemus toisten avuliaisuudesta ovat tehneet
Michaelista pyhiinvaeltajan yha uudelleen.

Michaelille koko pyhiinvaellus oli kokonainen spirtuaalinen kokemus.
Jos ndin oli, vaikuttaako asiaan se, etta Michael tunsi pyhiinvaelluksen tradition, han
ymmarsi, mitareitin varrella olevat ristit olivat, hén oivals, mista matkan varrella
olevat luostarit kertoivat ja han tiesi, kuinka kayttaytya kappeleissa ja katedraaeissa?
Han tiesi, etté rukoilla voi monellatavalla ja han osasi kytkea rukoilemisen omaan
elamaansi aivan konkreettisesti. Toisaalta hdn ei gjatellut vain itsed8n, Michael oli
esirukoilija Michael oli ollut pyhiinvael luksella useampia kertoja ja ehk& tama

vaikutti hdnen kokemukseensa ja sille annettuun tulkintaan.

3.6.2. Jean: vaeltaj asta pyhiinvaeltaj aksi?

Jean oli 64-vuotias englantilainen vaeltaja. Han oli myds roomalaiskatolinen. Jean
vaelsi yhdessa neljan muun englantilaismiehen kanssa yksitoista péivaa Pamplonasta
Burgosiin. Jotkut Jeanin ystavista olivat olleet pyhiinvael luksella edellisend vuonna ja
Jean halusi |ahted mukaan seuraavana kevaana. Jean oli kokenut kavelijaja
ulkoilmaihminen. Erityisesti hantd kiinnosti vaeltaa Espanjan kauniissa
maalaismaisemissa, 18pi pienten kaupunkien jakylien. Se, etta pyhiinvaeltajien
elaméssa el olisi kaikkia mukavuuksia, ei hantd etukdteen huolettanut. Jeania
kiinnosti myds pyhiinvaelluksen kulttuurihistoria, hén halus ndhdé vuosisatoja

vanhoja muistomerkkej ja my6s osallistua paikallisiin pyhimysjuhliin.
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Spirituaalisina kokemuksina Jean mainitsi yhteisen illallisen Granonin
kirkon yhteydess olleessa majapai kassa ja sen jalkeen hdmaran kirkon parvella
kynttilanvalossa papin johdolla vietetyn yhteisen rukoushetken. Muutkin vierailut
pienissa kirkoissa olivat merkittévia. Joskus kirkoissa oli messu, toisinaan Jean
vieraili tyhjissa kirkoissa. Myos vaeltaminen hiljaisessa ja asumattomassa
maalai smaisemassa kukkien ja linnunlaulun keskell& on Jeanille merkittava
spirituaalinen ja rauhoittava kokemus. Jean rukoili joskus matkan aikana. Y leensa
hanen rukouksensaolivat lyhyité kiitosrukouksia siité, etta han oli tullut
pyhiinvaellukselle — se oli kuin lahja— ja kiitosrukouksia niista ihmisist, joiden
kanssa han vaelsi ja joita hén oli tavannut matkalla.

Jean nautti erityisesti kanssavaeltajien seurasta. Y hdentoista paivan
aikana hén tapasi yhteensa seitsemantoista eri kansallisuuden edustajia. Lahes kaikki
kanssavaeltajat olivat ystavallisia ja keskustelut alkoivat tavallisesta kotimaan ja
matkan tarkoituksen kysymisesta. Joidenkin kanssa keskusteltiin
henkil6kohtaisemmista asioista ja tamé& oli Jeanin mielestd erilaista kuin normaalissa
elamassa. Pyhiinvael luksella oli helpompi jakaa myds omia henkilokohtaisia
kokemuksia elamasta.

Y ll&ttévad Jeanin mielesta oli se suvaitsevaisuus, jollatoisa
kanssavaeltajia kohdeltiin. Taysiss& majoituspaikoissa, joissa miehet ja naiset
nukkuivat samoissatiloissa ja ehka jakoivat samat pesutilat, jaettiin ahtauttaja
mukavuuksien puutetta sulassa sovussa. Myds paikallisten espanjalaisten ihmisten
ystavallisyys ja hyvan matkan — Buen Camino — toivotukset olivat aina ylléttavia
Tarketa olivat myos yhteiset illalliset joko oman englantilaisryhmén kanssatai viela
suuremmalla joukolla yhdessa vietetty ilta. Se oli jotain toisenlaista kuin kotona.

Erityisen vaikutuksen Jeaniin tekivat vanhat pyhiinvaeltajien
muistomerkit. Jean koki liittyvansa samaan pyhiinvaeltajien joukkoon ja samalla
tietoisuus siité muistutti hantd myods oman elaman lyhyydesta — han oli ”vain” yksi
lenkki ketjussa. Toisaalta Espanjan katoliseen uskoon liittyva sotaisuus ja myos
apostoli Jaakobiin liitetyt militaristiset legendat olivat Jeanin mielesta erikoisia.
Katolisen kirkon sotainen historia tuli esiin myds pyhiinvael luksella, esimerkiksi
kirkkotaiteessa, ja siita Jean ei ollut erityisen iloinen.

Matkan aikana Jean kérsi sek& unen puutteesta— joissain

majapaikoissa kuorsaus oli todella 8anekasta — etta kipeista jaloista. Nama pienet
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vastoink8ymiset eivét kuitenkaan himmentaneet matkan muistoa. Pyhiinvaellus oli
Jeanille unohtumaton elamys. Han tapasi niin monia ihmisia eri puolelta maagpalloa ja
jokaisella oli omat syynsa vaeltaa kohti Santiagoa. Usein jalkeenpainkin Jean ajatteli,
ettd joka péiva sadat ihmiset kavelevéat Santiagon tiella kohti méaéranp&até.

Jean arveli, etta pyhiinvaellus ei muuttanut hénen suhdettaan
uskontoon. Han on katolinen, mutta katolisella uskolla ei ole ollut merkittévaa sijaa
matka olisi ollut pidempi? Kenties Jean olikin tyypillinen katolinen vaeltaja: han
liittyi pyhiinvaeltajien joukkoon ja jossain méérin vaellus oli my6s uskon harjoitusta.
Tosin uskonnollisuus ei ollut lainkaan motivoiva tekija matkaa suunniteltaessa.
Katolisena Jeanin oli kuitenkin helppo liittya katolisen kirkon perinteeseen ja myos
harjoittaa uskoaan, vaikka tavallisessa eldméssa uskon harjoittaminen el ollutkaan
tavanomaista. Ehka tie teki Jeanista pyhiinvaeltajan ja pyhiinvaelluksen jalkeen hén

on ka&ynytkin useammin messussa.
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4. SPIRITUALITEETTI JA SPIRITUAALINEN

KOKEMUS
4.1. Spiritualiteetin kasite

Tutkimuksessani keskeinen kysymys on, millaisia spirituaalisia kokemuksia
pyhiinvaeltajilla on vaelluksellaan. On selvéd, ettajokainen tutkimukseen
osallistunut pyhiinvaeltaja on luonut kasitteelle " spiritual experience”,
spirituaalinen kokemus, oman tulkintansa. Olen kuitenkin luottanut ihmisten
omiin arviointeihin siitd, mik& kokemus on heille spirituaalinen kokemus. Koska
késite on voitu ymmaértaa hyvin monellatavalla, esitan ensin joitain nakkulmia
kristillisesta spiritualiteetista ja sen jalkeen nakokulmia, joissa el valttamétta
liiteta spiritualiteettia kristilliseen teologiaan tai kristillisen uskon harjoitukseen.

4.1.1. Kristillinen spiritualiteetti: kokemuksellista uskoa

Edella on jo viitattu spiritualiteetin késitteeseen. Spiritualiteetin teologia kuvaa
kristillistd uskoa kokemuksellisesta nékdkulmasta. Se keskittyy siihen kristillisen
uskon alueeseen, joka koskee kristityn kokemusmaailmaa ja tapaa, jolla yksilon
katsotaan kokevan suhteensa Jumalaan.® Spiritualiteetin kasitteen kayttoa
leimaavat subjektiivisuus, vakiintumattomuus ja liukuvuus. Siita puhutaan
erityisesti rukouksen, mietiskelyn ja ihmisen siséisen uskonnollisen eldmén
kuvauksen yhteydessi. Tama johtuu siitd, etté juuri uskon harjoittamisen ja
uskossa elamisen kysymykset ovat spiritualiteetissa keskeisia.?

Gerben Heitink esittéé, etta spiritualiteetti on persoonallinen jaltal
yhteinen jajaettu ja perustavaa laatua oleva, enemman tai vaéhemman jatkuva
elaman perusta, joka on luonteeltaan uskonnollinen. Se siséltaa toimintaa, jotka
vahvistavat téta perustaa. Tdlaistatoimintaa voi olla esimerkiks rukous tai
meditaatio. Spiritualiteetti valittyy erilaisten tekijoiden kautta. Tallaisia tekijoita
ovat esimerkiksi kieli, kertomukset, symbolit jarituaalit.> Wikstrémin mukaan
gpiritualiteetin teologiaa, "theologia experientalis’, on kirkossa joskus kutsuttu
mystiikaksi. Toiset puhuvat mieluummin askeettisesta teologiasta eli harjoituksen

L Wikstrém 2002, 30, 39.
2Kotila2003a, 13.
3 Heitink 1999, 272.
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teologiasta.* On kuitenkin ilmeisté, etta juuri uskon harjoittaminen liittyy
spiritualiteetin kasitteeseen.

Wikstromin mukaan spiritualiteetin teologia kasittelee kirkon
historiassa kuvattuja valineitd ja harjoituksia kristillisen uskon omaksumiseksi ja
syventamiseksi seka tietd, jota kristityn on kuljettava kasvaakseen uskossaan.
Wikstrom korostaa, ettéa vaikka kasite on uusi, on néilla samoilla asioilla ol lut
aikaisemmin muita nimityksid. Hanen mukaansa ensimmaisia on kutsuttu [annen
kirkoissa”armon valineiksi” jaitaisessé kirkossa” pyhiksi mysteerioiksi”, ja
jakimmaista, tietd kasvuun, voidaan lantisissa kirkoissa nimittaa " taydel lisyyden
tieksi” tai "pyhitykseksi”.> Enka vastaava nimitys idan kirkoissa olisi ”kilvoittelu”
ta "jumalallistuminen”. Pyhiinvaeltajan kannalta on tietysti kiinnostavaa, etta

spiritualiteetin teologia kasittelee "tietd, jota kristityn on kuljettava’ ® ja

spiritualiteetin teologiaa on kutsuttu "tien teologiaksi” *. Tie on ilmeisen osuva
vertauskuva koko elamélle.

Spiritualiteetin piirissa suhtaudutaan kriittisesti sellaiseen
teologiaan tai Raamatun ja sen opin tarkasteluun, jossa ei opillisen tutkiskelun
ohella pgaméirana ole myds uskon mukainen toiminta.® Vaikka spiritualiteetin
teologiassa el siis keskeisté ole oppi, vaan kaytanto, on naiden kaytantojen yhteys
kirkon oppiin kuitenkin olennaista. Ehkaei voi olla olemassa sellaista
kokemuksellistateologiaa, jollael olisi my6s kytkentda kristillisen oppiin ja sen
tutkimiseen.

Alister McGrathin® (1953-) toimittamassa M odernin teologian
ensyklopediassa maaritelldan kristillisen spiritualiteetti seké kristillisen elaman
teoriaksi etta kaytannoksi, jonka uskotaan olevan Pyhan Hengen innoittamaa. ™
Vaikka spiritualiteetin teologiaa pidetéén usein kokemuksellisena ja
kaytannollisené vastapainona dogmaattisel e ja teoreettiselle teologian

harjoittamiselle, McGrathin mukaan spiritualiteetti siis tarkoittaa myos teoriaa.

* Wikstrém 2002, 19, 57, 58.

® Wikstrém 2002, 57,58.

® Wikstrém 2002, 57.

"Kotila2002a, 13.

8 Wikstrém 2002, 40.

° Alister E. McGrath (1953-) on Oxfordin yliopiston teologian historian professori jakirjailija Han
on myds biokemisti ja "tieted lisen teologian” kannattaja. Alister McGrath. Wikipedia.
http://en.wikipedia.org/wiki/Alister_McGrath

0 Wakefield 2000, 782.


http://en.wikipedia.org/wiki/Alister_McGrath
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Uskonoppi ja hengellisen eldamén kaytanntt — spiritualiteetti — muodostavat saman
asian kaantopuolet, siis liittyvét toisiinsa. ™

Spiritualiteetin piirissa keskeisiksi nousevat symbolit. Wikstromin
mukaan kristillinen spiritualiteetti voidaan hahmottaa myds kirkon ja krigtittyjen
mahdollisuudeksi vahvistaa luottamusta symboleihin jariitteihin, |6ytd& uudelleen
klassiset kulutusta kestévét kuvat. Ne voidaan néhda esimerkiksi nykyajan
” hammennyksen tulkintamalleina’.*? Pyhiinvael luskin voidaan nahda haluksi ja
yritykseksi luottaa symboleihin jariitteihin — jos pyhiinvael lus on uskon
harjoitusta jajos se on koko elamén symboli, voidaan se liitda kristilliseen
spiritualiteettiin.

Wikstromin mukaan spiritualiteetti kuvaa sité prosessia, jonka
kautta ihminen syventda kykyaan ottaa vastaan sitéa todellisuutta, johon symbolit
viittaavat: Jumalaan Jumalan takana. N&in ihmisen spiritualiteetti kuvaa sité,
kuinka ihminen kokee merkkejatai jalkia toiminnasta, jonka l&htokohta on
kaukana hanen itsensa yldpuolella. Samalla ihmisesté tulee osa jotain
suurempaa.*® Spiritualiteetin lahtékohtana onkin tietoisuus siita, ettd elaméan
arkitason takana on jotakin sellaista— vaikkapa el@amén syvyystai pyhyys — joka
antaa elamdlle sen varsinaisen merkityksen. Spiritualiteetista puhuttaessa pyritaan
sanoittamaan tat4 kokemusta. ™ Spiritualiteetin teologia siis kuvaa uskoa ja sen
muuttumista, prosessia, kokemuksellisesta nékokulmasta ja siind kokemuksessa
erilaiset symbolit ovat keskeisella sijalla

Juuri spiritualiteetin teologia herdttédkin kysymyksen, mik& on
uskonnollisen uskon varsinainen luonne jaomin alue ja miten tuo alue
tavoitetaan.’® Nayttais silts, etté spiritualiteetin késite pyrkii juuri uskonnollisen
uskon ytimeen, sisdiseen ndkokulmaan:

Spiritualiteetin tarkastelussa on kysymys uskon siséisesté ndkokulmasta, jossa
kokemuksellinen ulottuvuus on vahvasti esilla. Spiritualiteetissa on kyse uskon
harjoittamisesta ja uskossa— yhtdailla epéil yssa— elamisestd, el uskon tarkastelusta.
16

Antti Raunio esittda kolme teemaa, jotka ovat ominaisia
spiritualiteetin méarittely-yrityksille:

Ensiks on kyse elamén hengellisesté ulottuvuudesta. Toiseks spiritualiteetti
ymmarretaan yll attévan selvasti yksilolliseks asiaksi. Kolmanneks spiritualiteettiin

1 peyra 2003, 175.

2 \Wikstrém 2002, 74.

B Wikstrém 2002. 96, 97.

14 Kotila20033, 19.

55 Kotila20033, 15.

16 Spiritualiteetin késikirja 2003, 9.
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kuuluvat tietyt menetelmét ja rakenteet, jotka tarvitaan pd&méaéran saavuttamiseks.
Nain spiritualiteetti on korostetusti paémaér&én suuntautunutta toimintaa. ™’

Koska spiritualiteetin kasite liittyy uskon harjoittamiseen ja siihen
kuuluvat tietyt menetelmét ja rakenteet, voidaan sanoa, ettajokaisella
kirkkokunnallatai uskonsuunnalla on oma spiritualiteettinsa. Ortodoksinen
spiritualiteetti on ortodoksisen uskon harjoittamista ja karismaattisella liikkeella
on oma spiritualiteettinsa. V oidaan puhua myos mystisesta tai kokemuksellisesta
spiritualiteetista, mutta myos konservatiivisesta, evankelisesta tal
sakramentaalisesta spiritualiteetista.'® Lahtokohtaisesti liitan tutkimukseni
ekumeeniseen spiritualiteettiin tai luterilaiseen spiritualitettiin — tutkijalla tuskin
on muuta vaihtoehtoa kuin lahteé liikkeelle omasta ndkdkulmastaan. Toisaalta
Santiagon pyhiinvaellus kuuluu nimenomaan roomalaiskatolisen kirkon traditioon
jasiks pyrin ymmartamaan pyhiinvaellusta myos taman kirkkokunnan
uskonharjoituksesta késin.

4.1.2. Laajempi ndkemys spiritualiteetista

Edell& esitetty Raunion luonnehdinta spiritualiteetin kasitteesta viittasi kasitteen
yksil6llisyyteen. Onkin esitetty, etta spiritualiteetti on subjektiivisempi késite kuin
uskonto, se on asenne pyhda kohtaan ja kokoelma persoonallisia valintoja ja
periaatteita, joiden mukaan ihminen el84. Spiritualiteetti koetaan subjektiivisena,
kun taas uskonto usein koetaan objektiivisena ja vahemman persoonallisena.
Spiritualiteetti on sisdista etsintad kohti kasvua ja kypsyytta'® Nain spiritualiteetin
késite voisi olla tuttu myods niille, joille uskonto ja sen harjoittaminen on vierasta.
Lagjasti tarkasteltuna spiritualiteetin kasitteella voidaan ymmartaakin hyvin
monenlaista henkista elamaa. Itse spiritualiteetin k&site on syntynyt katolisen
kirkon piirissd, muttatuo kasite on kokenut muutoksen.” Downeyn mukaan silla
voidaan nyky&an viitata kaikenlaisiin " feel good” -teemoihin, se siis voisi olla
kaikkea " hyvinvointi-henkisyytta’ . %

Downeyn mukaan merkittavinta spiritualiteetin késitteen
muuttumisessa on se, etta spiritualiteetti ja uskonto erotetaan jyrkasti. Hanen

¥ Raunio 2003, 14.

18 K otila 2003, 18; Heitink 1999, 272.
¥ Downey 1997, 13; Frey 1998, 31.
2 Heitink 1999, 272.

2 Downey 1997, 7.
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mukaansa spiritualiteetin kasite on muuttunut monessa suhteessa ja han esittelee
kuusi merkittavaéa muutostrendia Ensinndkin spiritualiteetti viittaa usein New
Age -késitteeseen. Tama lagja késite on hyvin epamaardinen ja kattaa lahes kaiken
henkisen, hengellisen ja uskonnollisen ja usein sill& viitataan johonkin uuteen tai
uusvanhaan. Toiseksi spiritualiteetti on liitetty psykologiaan. Psykologinen
nakokulma spiritualiteettiin ndyttéd olevan térkea ja han jopa gjattelee, etta
spiritualiteetin kasite on psykologisoitu. Kolmantena muutostrendind nayttéisi
olevan kaikenlainen Idasté tulevien vaikutteiden omaksuminen, esimerkiksi sielun
jaruumiin vuorovaikutuksen korostaminen, erilaiset meditaatiomenetelmét ja Idan
viisauden arvostaminen. Neljantend muutostrendina han ndkee yleisen
arvostuksen maan pyhyyttéa kohtaan, luonnon ja ympériston suojelu on keskeinen
osatdlaista spiritualiteettia. Viides muutostrendi on erilaisten "auta-itse-itseds" —
liikkeiden esiintyminen ja kuudenneksi han mainitsee feministisen
spiritualiteetin.?

Spiritualiteetin kasitteeseen kuuluu Downeyn mukaan aina
tietoisuus siitd, etta todellisuudessa on sellaisiatasoja, jotkaeivét ole heti
havaittavissa. Toiseksi siihen kuuluu vaatimus henkilGkohtaisesta sitoutumisesta.
Spiritualiteetti on usein ymmarretty hyvin henkilokohtaiseksi yksityisasiaksi, kun
taas uskontoon kuuluu yhteisollisyys, yhteiset rituaalit ja yhteisesti hyvaksytyt
normit ja arvot. Spiritualiteetti ja pyhan kokeminen nahdéan téarkeing mutta
uskonto — vaikka on hyvaksi joillekin — el ole vattaméton jotta vois elda syvaa
spirituaalista elamaa

Tutkimuksen tavoite huomioiden spiritualiteetti alkaa nayttda
parhaalta mahdolliselta viitekehykselta Siitdkin huolimatta, etté kasite vaikuttaa
valjata spiritualiteetti on mm. teologiaa, uskon harjoittamista, tapa eléé ja
kokemusta tuonpuoleiseen viittaavista symboleista. Spiritualiteettia voidaan
tarkastella joko kristillisesta nékdkulmastatal yleisuskonnollisesta tai henkisesta
ndkokulmasta kasin. Pyrin liittdméan tutkimustulokset kristillisen spiritualiteetin
viitekehykseen, mutta myos ottamaan huomioon sen, etta spiritualiteetin késite
voidaan ymmaértda myos yleisuskonnollisena teemana.

% Downey 1997, 7-11.
ZDowney 1997, 14, 22.
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4.2. Spirituaalinen kokemus tutkimuskohteena

4.2.1. Kokemuksen kagtteellistaminen

Tarkastelen seuraavassa erityisesti viel& uskonnollisen kokemuksen tutkimista ja
teologian suhdetta siihen eri aikoina. Keskeinen ongelma uskonnonfilosofiassa on
ollut se, onko mahdollista kasitteellistéa kokemusta. Kasitteellistamalla
kokemuksensa kuvagja myos analysoi sitd. On mahdollista, ettd uskonnollinen
kokemus pakenee méaarittelijaansa ®

Y htéélta on gjateltu, ettd kokemusta el voi késitteellistéa.
Uskonnollisen kokemuksen méérittelevana piirteena on pidetty sita, ettatallaista
kokemusta el voi kuvata lainkaan tai ei ainakaan tyhjentavasti. Jos kokemus on
sanoin kuvaamaton, ainoa tapa kasittda se on olla kuvaajan asemassa. Jos kaikki
reflektoiva gattelu etdannyttda ihmisen hdnen kokemuksistaan jatekee ihmisen
kykeneméttomaks kokemaan aidosti ja alkuperéisesti, silloin kokemuksen
analysointi kasittein olisi mahdotonta ja sen yrittdminen moraalisesti arveluttavaa.
Ajatuksena on siis, etta tunne tai kokemus menetet&an, jos sita aletaan eritella®

Friedfich Schleiermacher® (1768-1834) korosti uskonnollisen
kokemuksen erityisluonnetta. Hanen mukaansa uskonnollinen kokemus on
absoluuttinen riippuvuuden tunne. Tama tunne on " sui generis’, omaa lagjiaan. Sita
el voi kuvata, vaan sen voi vain kaynnistaa lukijassatai kuulijassa. Tamén
perusteella Schleiermacher rajoitti seka tieteen ettd uskonnon omaan piiriinsa,
uskonnollinen elamys on mysteerio, salaisuus, jotael voi toisille opettaa. Se on
tunnetta ja kielesta riippumatonta. Schleiermacherin mukaan uskonnollista
kokemusta ei voi kuvata, mutta se on mahdollista ilmaista.®’ Kuitenkin
Schleiermacherin vaikutuksesta kiinnostus uskonnolliseen kokemukseen ja sen
tutkimukseen on teologiassa ollut merkittavaa.®

% Haaparanta 2002, 278, 279.

% Haaparanta 2003, 279.

% Schleiermacher oli saksalainen teologi ja filosofi, pappi japrofessori. Han korosti erityisesti
uskoon liittyv&a tunnetta, vastapainona valistuksen gjan rationalismille. Friedrich Daniel Ernst
Schleiermacher. Wikipedia. http://en.wikipedia.org/wiki/Friedrich_Schleiermacher

% Proudfoot 1985; 1-3; Hagparanta 2003, 281.

% Proudfoot 1985, 7-8; Heitink 1999, 260.


http://en.wikipedia.org/wiki/Friedrich_Schleiermacher
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Myos Rudolf Otto® (1869-1937) ja William James™ (1842-1910)
ovat korostaneet uskonnollisen kokemuksen erityisluonnetta. Otton mukaan
uskonnollinen kokemus ei ole tunne, vaan mentaalinen tila, jonka voi ymméartéa
vain lukijatal kuulija, jossa her88 sama kokemus. Tamé kokemus voidaan
herétta, mutta Sitd el voida esittéa kielen avulla. Jamesin mukaan uskonto on
tunteita, tekoja ja yksittaisen ihmisen kokemuksia yksinaisyydessa, sikéli kun he
gjattelevat olevansa suhteessa sellaiseen, mité he pitavét jumalallisena. Mystiset
kokemukset — tunteet, oivallukset ja ilmestykset — ovat yksil6llisia ja siks
keskeisia. Ne ovat ennen kaikkea sanoin kuvaamattomia. William James pitéa
mystistd kokemusta todisteena subjektille itselleen, mutta kenenk&&n muun uskoa
sen el tarvitse oikeuttaa.®

Schleiermacher, Otto ja James korogtivat kaikki uskonnollisen
kokemuksen sanoin kuvaamattomuutta. He gjattelivat voivansa antaa vihjeita
kokemuksesta, jota el voi kuvata eiké analysoida. Kuitenkin he nayttavét —
kaikesta huolimatta — kuvaavan sitd, minka he gjattelevat pakenevan kuvausta,
analyysia ja kasiteita ®

Toisaalta on esitetty, ettéa uskonnollisia kokemuksia voitaisiin
kasitteellistdd ja samalla on hyljétty ajatus, jonka mukaan uskonnollinen kokemus
on sanoin kuvaamaton ja subjektiivinen. Taméan ndkdkulman mukaan
uskonnollinen uskomus tai kokemus on mahdollista esittaa vaitelauseena, jonka
voi sanoa olevan tosi esimerkiksi siind mielessg, etta se kuvagan mukaan vastaa
todellisuutta. Jos gjatellaan, etté uskonnollista tai spirituaalista kokemusta voidaan
kuvata késittein, on kysyttéava, muodostavatko tahén tarkoitukseen soveltuvat
késitteet oman autonomisen alueen, joka on erillaan muista tieteenaloista. Onko
uskonnollisten kokemusten tutkiminen jotenkin oma ja muista tieteenaloista
riippumaton kokemusten kentta?*

Kettusen mukaan nékemys uskonnollisen kokemuksen
"omalakisuudesta’ ilment&a dualistista ndkemystaihmisesta ja elamastajaon
siksi ongelmallinen. H&nen mielestdan ei ole olemassa erityisté hengellisen
kokemuksen aluetta. Kuitenkin hengellinen kokemus on toisenlainen: se syntyy

% Fudolf Otto oli saksalainen luterilainen teologi jatutkija. Han on tutkinut erityisesti pyhan
kasitettd. Rudolf Otto. Wikipedia. http://en.wikipedia.org/wiki/Rudolf_Otto

% William James oli amerikkalainen psykologi ja filosofi, jota pidetéén nykyaikaisen
uskontopsykologian perustgjana. Han tutki erityisesti uskonnollista kokemusta. William James.
Wikipedia. http://en.wikipedia.org/wiki/William_James

%! James 1914, 378-380; Haaparanta 2003, 282, 283.

¥ Haaparanta 2003, 283.

% Haaparanta 2003, 280.
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suhteessa olemisesta transendenttiseen, tuonpuolei seen ja toisenlaiseen.
Uskonnollisessa kokemuksessa on siis kyse suhteesta ja tutkimuksen keinoin
voidaan tavoittaa se, mita tapahtuu ihmisessd, suhteen toisessa osapuolessa. Tama
ihmisen kokemus on kokemuksena verrattavissa muihin kokemuksiin ja siksi
kaikki ihmisesté saatava kokemusperainen tieto on hyddynnettavéa kun
tarkastellaan ihmisen uskonnollisia kokemuksia® Se, etta suhteessa on myos
"toinen”, j&4 oletukseks ja tutkimuksen ulottumattomiin. Jos suhteessa on seka
tutkimaton, tuonpuoleinen, etté tutkimuksen keinoin l&hestyttava osapuoli,
ihminen, on kuitenkin mahdollista, etta tutkimuksen keinoin j&4 saavuttamatta
jotain myds ihmisesta.

Uskonnollista kokemusta koskevassa keskustelussa nékyy seka
valistuksen ettéd romantiikan perint6. Jos asiaa yksinkertaistetaan, niin
kysymykseen voidaanko uskonnollisista kokemuksista tehda kielen avulla julkista
javoidaanko niitd analysoida kasittein, valistuksen perinteen jatkaja vastaa, etté
voidaan. Han kayttda erityisesti psykologian, biologian ja kognitiotieteen
késitteitd. Romantiikan ja erityisesti Schleiermacherin perinteen jatkaja vastaa,
etté e voida— se on sanoin kuvaamatonta.®

4.2.2. Nakokulmia kokemukseen

Uskonnollisen kokemuksen méérittelyssa keskeinen piirre on ihmisen
yhteydenkokemus jumalalliseen tai yliluonnolliseen, "toiseen”". Rodney Stark ja
Charles Glock méarittelevét uskonnollisen kokemuksen keskeiseksi piirteeksi
yhteyden yliluonnolliseen voimaan, joka myds erottaa sen muista kokemuksista. ®
Uskontotieteilija Hjalmar Sundénin®” mééritelmé on samankaltainen:
uskonnollinen kokemus on henkilokohtainen ja sellaisena ei-teoreettinen
kokemus, tunne, joka koskettaa ihmisessa syvia, subjektiivisiareadliteetteja ja
joissa ihminen ymmért&é olevansa suhteessa Jumalaan tai jumalalliseen.® On
my6s méaaritelmid, jotka eivét valttamétta viittaa mihinkdan jumalalliseen. Heikki

Kirjavainen on koonnut yhdistelman erilaisista uskonnollisille kokemuksille

¥ Kettunen 2003, 361-363.

* Haaparanta 2003, 287.

% Stark & Clock 1968, 126.

3" Hjalmar Sundén (1908 - 1993) oli ruotsalainen uskontotieteilijéja teologi. Han keskittyi
erityisesti uskontopsykologiaan jatuli tunnetuksi rooliteorian kehittg and. Hjalmar Sundén.
Wikipedia. http://sv.wikipedia.org/wiki/Hjalmar_Sund%C3%A9n

% Sundén 1966, 21.
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annetuista méaritelmistd. Tama maéritelma ndyttaa edellisia valjemmalta ja voisi
siksi sopia myos spirituaaliseen kokemuk seen.
Uskonnollinen kokemus on (1) elamystai tunne (2) jostakin, jokaon (3)
aarimmaisen tarked tal arvokas asia kokijalleen jahénen (4) elamélleen jajota (5) @

voi suoraan kuvata arkikokemuksen termein, tai jota (6) ei voi lainkaan kuvata.
Lisaksi nailla elementeilla on taipumus muodostaa kokijassa (7) uskomus.®

Wayne Proudfoot esittag, etta vain kokemus, jolla on henkildlle
uskonnollista merkitystd, on uskonnollinen kokemus. Uskonnollinen kokemus on
kokemus, jonka sen kokija luokittelee uskonnolliseksi. Olennaista on se selitys,
jonka subjekti antaa kokemalleen ilmi6lle. Uskonnollisen kokemuksen
analysoinnissa on hdnen mukaansa seké kuvaileva etta selittava elementti;
kokemus tarvitsee tulkintaa tullakseen ymmarretyksi. Uskonnollisessa
kokemuksessa tiedollinen oivallus on kytketty uskonnolliseen tunteeseen ja
yhdessé ne muodostavat kokemusprosessin. On olemassa subjektiivisia
kokemuksia, tunteita, janiihin liittyvia kognitiivisia tekijoitg, ajattelumalleja
Kognitiiviset tekijét, tiedot ja gjattelumallit selittévét sitd, minka merkityksen
yksilo antaa subjektiivisille kokemuksille. Ehké kaikkiin tunteisiin ja kokemuksiin
liittyykin kognitiivinen elementti. On mahdollista, etta selitys on olemassa jo
ennen kokemusta ja nain ilmio voidaan kokea ikdan kuin valmiin selityksen
"1api”.°

Yksilo siisitse tulkitsee — tai jattéa tulkitsematta — kokemuksensa
uskonnollisiksi tai spirituaalisiksi kokemuksiksi. K eskeista on ihmisen oma
tulkinta tilanteesta. 1|hmisena olemiseen kuuluukin pyrkimys jatarve tulkita
tapahtumia ja antaa niille merkityksia ** Tasta nakokulmasta katsottuna myos
luottamus siihen, etta spirituaalinen kokemus on se, jonka ihminen itse luokittelee
spirituaaliseksi, vaikuttaa perustellulta.

Krigtillinen tulkintamalli on Santiagon pyhiinvaelluksellatarjolla—
Sita tarjotaan esimerkiksi messussatai yhteisessa rukoushetkessi. Kun siis
pyhiinvaeltaja kohtaa monenlaisia kristillisen uskon elementtg g, hénen onkin
helppo matkan edetessé alkaa tulkita myds omia kokemuksiaan kristillisesta
viitekehyksestd kasin.* Tama osaltaan selittéé sitd, kuinka ihminen voi omaksua

pyhiinvaeltajan identiteetin matkan aikana. Kuten Proudfoot esittég, selitysmalli

¥ Kirjavainen 2002, 121.

“0 Proudfoot 1985, 90 - 91; 179, 187, 196-197, 216; Ks. myds Heitink 1999, 267; Sajama 2002,
151.

! | aitila 2003, 19.

“2 Ks. Mulder, Pieper & van Uden 2001, 729.



63
etta uskonnollista kokemusta odottava ihminen myés kokee jotain, jonka han
tulkitsee uskonnolliseks kokemukseksi.

Onkin ilmeisen olennaista, kuka méérittelee kokemuksen
uskonnolliseksi ja kuka selittéé kokemusta, kokija val tutkija.
Uskontopsykologiassa ja uskonnollisen kokemuksen tutkimuksessa on
perinteisesti kaksi erilaista tutkimustraditiota; kuvaileva ja selittava. Kuvaileva
uskonnonpsykologinen tutkimus nojaa fenomenologiaan. Sen tarkoituksena on
[6yt&a uskonnollisten kokemusten luokitteluja yrittamatta samalla selittda niiden
alkuperdatai psykologista funktiota. Selittdvan uskonnonpsykologian
lahtokohtana on uskonnon ndkeminen jonkun muun funktiona. Selitykset
uskonnollisille kokemuksille voidaan hakea esimerkiksi elaman tarkoituksen
etsimisestd, turvallisuuden tarpeestatai sosiaalisesta tarpeesta.® Téassa
tutkimuksessa pyrin edella kuvattuun fenomenologisen asenteen pohjalta
nimenomaan kuvailemaan pyhiinvaeltajien kokemuksia. Kuitenkin pyhiinvaeltajat
itse ovat tulkinneet kokemuksensa spirituaalisiksi kokemuksiksi. He ovat siisitse
antaneet kokemukselleen spirituaalisen tulkinnan — joko vasta kyselyn
innoittamanatal jo alkaisemmin.

Uskonnollista kokemusta on gjateltu myds taitona. Silloin
uskonnollisia kokemuksia ei voi irrottaa kokijan luonnollisesta ja sosiaalisesta
ymparistostd, vaan naissa kokemuksissa on kyse taidoista, jotka aktivoituvat
tietyissd olosuhteissa.** Taitoa voi kuvata, mutta ei tyhjentévasti selittéd Voisiko
pyhiinvaellus olla téllainen olosuhde, jossa jotkut taidot voisivat aktivoitua? Jos
uskonnollisen kokemuksen kokeminen on taito, niin silloin on olennaista se, missa
maé&rin taitoja on eldméssa harjoiteltu. Jos uskonnollisessa kokemuksessa
olennaista on sen tulkinta, on silloin myos keskeistéa se, mita ihminen adlylliselld ja
oppinut aikaisemmin. Kokeeko uskonnollisiataitoja harjoitellut janiihin
tiedollisella tasolla harjaantunut ihminen pyhiinvaelluksella jotain eri tavalla kuin
se, jolle krigtilliset tavat ovat vieraita?

On tietenkin selvad, etta uskonnolliseen kokemukseen vaikuttavat
monet persoonalliset ja henkilokohtaiset asiat. Kettusen mukaan ihmisen
spiritualiteettiin ja siten myds uskonnollisiin kokemuksiin vaikuttavat kirkon

uskontraditio, yksilon oma kehitys- ja kasvuprosessi seké ihmisen kulttuurinen,

“% Ks. Rantanen 2006, 22.
“ Haaparanta 2003, 286, 287.
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sosiaalinen ja yksil6llinen maailma.*® Uskonnollinen kokemus on osa yksilén
omaa eldmismaailmaa, <e liittyy olennaisella tavalla ihmisen omaan historiaan ja
viitekehykseen; kotiin, kasvatukseen, perheeseen, yhteisbon, sosiaalisiin
suhteisiin, kulttuuriin ja koko yhteiskuntaan.*®

Edellisen luvun alussa pohdin uskonnollisen kokemuksen
késitteellistdmista. Olen liittanyt tutkimukseni spiritualiteetin teologiaan, jota
joskus kutsutaan myds mystiikan teologiaksi. Stinissenin mukaan kaikki mystikot
ovat yksimielisia siits, ettd jumalaelamys on sanomaton.*” Han kirjoittaa, etté
Jumala ja Jumalan kokeminen on ihmiselle aina jotakin sanatonta. Mystikko
reagoi hiljaisuudella: ei mikaan voi ilmaista Jumalaa, ja sen vuoksi han luopuu
yrityksestakin. Toisaalta Stinissenkin ndkee ristiriidan:

Mutta tdmén - -pyhan hiljaisuuden uhallakin han[ mystikko] tuntee tarvetta puhua
kokemuksestaan - - Téma on paradoksi: toisaata mystisen kokemuksen
vihamielisyys sanoja kohtaan, toisaata yritys mihin hintaan hyvéanséilmaista
kokemuksensa on mystiikalle tunnusomainen.®

Henri Nouwen lainaa Elie Wieseli&

Eréét kokemukset voidaan valittda kielen avulla, toiset — syvemmaét — hiljaisuuden
avulla - - Téstd el pidahuolestua. Kuka sanoo, etté kokemukset on tarkoitettu
jaettaviksi? Ne on dettéva. Siinakaikki. Ja kuka sanoo, etté totuus on tarkoitettu
ilmoitettavaksi. Sité on etsittava Siinakaikki.*

Luulen, ettdjotain jaa vaistadmétta sanallisen ilmaisun ulkopuolelle.
Haluan siis olla seka valistuksen gjan rationaal inen tutkija etté romantiikan gjan
kokemuksen kuvaamattomuutta kunnioittava tutkija: on kirjoitettava, mutta jos el
VoI, on vaiettava.

Kokemuksen tutkijan on kuitenkin térkeéta tiedostaa, etta
uskonnollisilla sanoilla on tutun sanakirjamerkityksen lisdksi syvallisempi
vertauskuvallinen merkitys ilmaisemassa uskonnollisia, spirituaalisia ja jopa
mystisia kokemuksia. Tall6in on valttamatonta erottaa uskonnollisen puheen
sanojen ja teknisten kasitteiden sanakirja- ja koettu eli ilmidmerkitys.*
Kokemuksensa kuvaamisessa jokainen kuitenkin kayttda " maallista’ kieltaja
itselle tuttuja vertauskuvia. Uskonnollisiaja spirituaalisia kokemuksia on vaikea
ilmaista siksi, etta ne taytyy ilmaista kielellg, jota e ole alun perin tarkoitettu

sisaisten kokemusten ilmai semiseen vaan pikemminkin ulkoisten faktojen

“ K ettunen 2003, 364-365.

“6 Ks. myds Rantanen 20086, 25.
47 Stinissen 1981, 20.

“8 Stinissen 1981, 144, 151.

9 Nouwen 1987, 152.

% Gothoni 2000, 124-125.
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kuvaamiseen.® Kokemuksen tutkijan on myds myonnettava, etta kokemuksen
mittaaminen on suhteellista. Kuinka voi mitata, milloin kokemus on syvéa tai
liikuttava — jokaisella on kokemuksen ja myds muutoksen kuvaamiseen oma
asteikkonsa. >

4.2.3. Uskonnollisten kokemusten luokitteuja

Uskonnollinen kokemus tutkimuskohteena ndyttaytyy monipuolisena,
tieteidenvalisena ja haastavana tutkimuskohteena ja vain joitain nékokulmia
voidaan tassa esittéd. Vaikka uskonnollinen kokemus tuntuu pakenevan
analysoijia, sekd kuvagjia etta selittdjia, on uskonnollisia kokemuksia kuitenkin
kuvattu ja luokiteltu. Vakka tutkimukseni tavoitteena on kuvata erityisesti
spirituaalisia kokemuksia, on mahdollista, etté osa niista kuuluu uskonnollisten
kokemusten rynmaan. |Imeisesti spirituaalisia kokemuksia on viel&a vaikeampi
luokitellata maaritella kuin uskonnollisia kokemuksia

Franks Davis on esittanyt uskonnollisten kokemusten [uokittelun.
Tass4 jaottelussa uskonnolliset kokemukset on luokiteltu kuuteen luokkaan:>
Kokemukset ovat tulkitsevia kokemuksia, jos henkil6 pitéa kokemustaan
uskonnollisena, vaikka siind el ole mitaén epéatavallista piirretta Tdllaiset
kokemukset ovat hyvin merkittavia uskonnollisten ihmisten eldméssa ja siks niita
ei voi jattaéa huomioimatta> Jos ensisijainen elementti uskonnollisessa
kokemuksessa on fysikaalinen aistimus, kuten dani, lammaon tunne, kipu,
ndkoaistimus, tunne kosketetuks tulemisestatai tunne siité, ettd kohoaa ylospéin,
on kyseessi kvasisensorinen kokemus.> [Imoituksiin kuuluvat inspiraation,
valaistumisen tai oivalluksen kokemukset. Nama ovat usein lyhytkestoisia ja
akillisid, mutta niiden vaikutus ihmisen eldaméssa voi kestéd hyvinkin kauan.
llmoitukset koetaan valittémina ja varmoina.® Uudistavat kokemukset ovat
yleisimpia uskonnollisia kokemuksia "tavallisten" ihmisten el&méssa. Naihin
kuuluvat uskoa yllapitavéat kokemukset, essimerkiksi toivon, vahvuuden,

turvallisuuden, mielenrauhan ja ilon kokemukset. Kokemusten voimakkuus voi

*! Sgjama 2002, 155.

%2 K. esim. Santiagon pyhiinvaeltajien uskonnollisista kokemuksista Post, Pieper & van Uden
1998, 209.

% Davis 1989. Hagparanta on esittanyt tiivistelman tésté luokituksesta. Haaparanta 2003, 271.
> Davis 1989, 33-35.

* Davis 1989, 35-39.

* Davis 1989, 39-44.
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vaihdella paljon ja ne voivat ihmisen elaméssi olla pavittéisia ta harvinaisia
kokemuksia.>” Jos uskonnolliseen kokemukseen kuuluu tunne kokijasta téysin
poikkeavan majesteetin lasndolosta se synnyttda kunnioituksen, pelon tai
hammastyksen tunteen, on kyseessa numeeninen kokemus.”® Mystinen kokemus on
tunne siitd, ettd on oivaltanut perimmaisen todellisuuden ja vapautunut gan,
paikan ja yksilollisen minan rgjoituksista. Mystinen kokemus syntyy harjoittelun
tuloksena ja siind ihminen kokee yhteenkuuluvuutta jumaluuden kanssa.™

Hollantilainen pastoraalipsygologiaan perehtynyt Wybe Zijlstra
korogtaa Sitd, kuinka uskonnollisella kokemuksella on eri puolia ja nédméa eri
puolet eivét ndy kaikissa uskonnollisissa kokemuksissa. Kokemuksella on my6s
erilaisiatasoja. Uskonnollinen kokemus voi olla esimerkiksi hajanainen tai selke.
Zijlstran luokitus uskonnollisen kokemuksen ulottuvuuksista on seuraavanlainen:

1. Puhdas numeeninen ulottuvuus koetaan vavistusta heréttévana. Se valtaaihmisen
yhtékkié hanen joutuessaan kosketuksiin téysin toisenlai sen todellisuuden kanssa,
jossa hén tajuaa kunnioitusta heréttdvan mysteerion.

2. Ihastuttava ulottuvuus, joka viehattad. Se vie ihmisen hurmioon, Jumalan
kiittémiseen ja ylistdmiseen.

3. Eettinen ulottuvuus: Jumalan pyhyyden kokemista, joka on &retdntd hyvyytta ja
oikeudenmukai suutta.

Korkeamman tason ulottuvuus, eettinen, sulkee itseensi kaikki muut ulottuvuudet.®

Amerikkalaiset Rodney Stark ja Charles Glock ovat jaotelleet
uskonnolliset kokemukset neljaan padluokkaan. Vahvistavissa kokemuksi ssa
ihminen tuntee tai vaistoaa yliluonnollisen olemassaolon tai lasnéolon.
Vastaanottavaisi ssa kokemuksissa ihminen kokee, etta yliluonnollinen toimijaon
hénen kanssaan vastavuoroisessa suhteessa. Naissi kokemuksissa ihminen voi
kokea, ettd han on tullut valituksi tai pelastetuks. Toisaalta han voi myds kokea
tulleensa Jumalan rankaisemaksi tai kurittamaksi. Haltioituneissa tai
hurmokselli sissa kokemuksissa ihminen kokee suhteensa Jumalaan
tunnepohjai sena rakkaussuhteena. |1moituskokemuksissa ihminen kokee itsensa
Jumalan uskotuksi ja tydtoveriksi.®* Tassa luokituksessa on erilaista mm. se, etté
se huomioi myds hyvin negatiivisen kokemuksen - kokemuksen rankaisemisesta
jakurittamisesta.

Tutkiessaan ihmisten kokemuksia hiljaisuuden retriiteistéa Johanna

Rantanen on hyddyntényt Alister Hardyn luokittelua uskonnollisista

> Davis 1989, 44-48.

*® Davis 1989, 48-54.

¥ Davis 1989, 54-65.

% Zijlstra 1995, 226. Ks. my6s K ettunen 2003, 370.
® Stark & Glock 1974, 127.
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kokemuksista. Tama luokittelu on lagja ja yksityiskohtainen ja se perustuu
monipuoliseen tutkimusaineistoon. Luokituksessa ei vain esitella erilaisia
kokemustyyppeja, vaan myds kokemusten syntyyn vaikuttaneita tekijoita ja niiden
seurauksia.®* Oman tutkimukseni nakokulmasta on kiinnostavaa, ettd Hardy on
esitellyt erilaisia uskonnollisten kokemusten alullepanijoita. Tallaisia ovat
esimerkiksi luonnon kauneus, pyhét paikat, jumalanpalvelukseen osallistuminen,
rukous ja meditaaatio, fyysinen toiminta, rentoutuminen, onnellisuus seka
hiljaisuus ja yksinaisyys.

Oman tutkimukseni nékdkulmasta néen erilaisten kokemusten
luokittelun merkittévyyden siing, ettd ne valaisevat kokemusten erilaisuutta ja
monipuolisuutta. Omassa tutkimuksessani ei tavoitteena ole luokitella
spirituaalisia kokemuksia, vaan kuvata ja ymmartéa niitd. Vamiisiin luokituksiin
perehtyminen voi lagjentaa nakokulmaa, houkutella etsiméén spirituaalista
kokemusta sieltd, mista ei itse heti huomaisi niita etsié Tiukka
etuké&teissitoutuminen johonkin luokitukseen vois tosin myos kaventaa
nakokulmaa. On selva, etta luokitusten pinnallinen esittely ei tee oikeutta
kokemuksille, niiden monimuotoisuudelle, syvyydelle, merkittavyydelle tai niiden

vaikutuksille yksilon eldméssa
4.3. Pyhiinvaellus muutosmatkana

Antropologit Victor (1920-1983) & Edith Turner (1889 — 1982) ovat kuvanneet
pyhiinvaellusta ” soikiomatkana’. Olennaista on gjatus Siita, etta

pyhiinvael lukseen kuuluu 18htd, menomatka, pyhiinvaelluksen péétepiste ja
paluumatka. Soikiota pidetdan osuvana vertauskuva koko matkasta, silla
paluumatka poikkeaa psykologisesti menoreitista silloinkin, kun palataan samaa
tieté takaisin; jotain on tapahtunut pyhiinvaelluksen paétepisteessa.®® Jos
pyhiinvaeltaja palaa muuttuneena, on pyhiinvaeltaja kokenut jotain
merkityksellista. Gothonin mukaan pyhiinvaelluksen soikiovertauksessatiivistyy
pyhiinvael luksen " kaksinapaisuus’ eli 18htd — paluu , puute — puutteen

poistuminen, vanha ihminen — uusi ihminen. Matka, 1ahdon ja paluun valinen

62 Rantanen 2006, 28-30. Hardy 1980.

 Turner & Turner 1978, 22; Ks. myds Gothoni 2000, 109, 114. Gothonin

“pyhiinvael lussoikiossa” 18httpiste on " paikka eldméssd’, tuloreittid kulkee " entinen ihminen” ja
"pyhiinvael luskeskuksesta’ paluureittia kulkee "uusi ihminen”. Gothoni 2000, 114. Ks. myos Post
& Pieper & van Uden 1998, 190, 19; Mulder & Pieper & van Uden 2001, 736.



68
muutosvaihe suo pohdintgjakson, jolloin pyhiinvaeltgja tarkastelee ja tutkistelee
elaméa ja alkaa kaivata jonkin kuilun ylittamisté. Pyhiinvaellus tavallisesti johtaa
johonkin asenteen ja elintavan muutokseen.** Nayttaa silts, ettd ihmista muuttavan
spirituaalisen kokemuksen oletetaan kuuluvan pyhiinvael lukseen.

Keskeista Turnerien gjattelussa on myos se, etta he nékevét
pyhiinvaelluksen siirtymériittin& Pyhiinvaellus tapahtuu ” liminaalitilassa”,
marginaalissa, monellatavalla erilaisessa ympéristossa kuin tavallinen elama.
Tahan liminaalitilaan kuuluu "véliaikainen irrottautuminen tavallisesti sitovasta
maallisesta rakenteesta, vapautuminen henkisen paineen, levottomuuden ja
syyllisyyden taakoista, kulku maallisesta keskuksesta pyhélle syrjaseudulle,
aseman yhdenmukaistuminen, asun ja kaytoksen yksinkertaisuus, uskonnon ja
kulttuurin perusarvojen merkityksen pohdinta, uskonnollisten kaavojen ja jaetun
inhimillisen kokemuksen véliseen vastaavuuteen ritualisoitu el&ytyminen ja
veljeyden ja sisaruuden kokeminen".® Irrottautumiseen kuuluu vield se, etta
ihminen irrottautuu omasta gjastaan ja joutuu kosketuksiin menneisyyden
kanssa.®®

Gothénin mukaan pyhiinvaellus ei kuitenkaan ole siirtymariitti.
Teht&véan ja motivaation erot ovat olennaisia. Siirtymaériittien tavoitteena on
helpottaa matkaajan eli "kynnyksellaseisojan” siirtoa uuteen yhteisdasemaan ja
sopeuttaa hénet uuteen asemaan. Pyhiinvaelluksen tarkoituksena on edistéa
irtaantumista maallisista huolista ja pyhiinvaeltajan uudelleenliittamista Jumalaan.
Pyhiinvaellukseen ei kuulu yhteisbaseman muutosta, mik& on olennainen ero
siirtymériittiin verrattuna.®’

Gothénin mukaan pyhiinvaellukset ovat muodoltaan
yleismaailmallisia, mutta uskonsisalloltéan ainutlaatuisia. Pyhiinvaellus on
sisdisen matkan ulkoinen ilmentymé, se on ensisijaisesti pyhiinvaeltajan
hengellinen muutosmatka eli siirtyma maallisesta kohti hengellistd, se voi olla
muutos hengellisyyden "tasolta" toiselle.® Tahankin ajatukseen liittyy oletus
jostain spirituaalisesta kokemuksesta. VVaikka yksilon ulkoinen asema ei
muuttuisikaan, tapahtuu matkalla kuitenkin jotain, joka voi siirtéaihmisen

"hengellisyyden tasoltatoiselle’.

% Gothdni 2000, 117-118.

® Gothoni 2000, 110. Turner & Turnerin (1978; 3, 34) mukaan; Turner 2007, 106-108; Ks. myds
Barber 1998, 2.

% Barber 1998, 155.

57 Gothéni 2000, 110, 111.

8 Gothdni 2000, 113-117.
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Onkin esitetty, etta eldmajateot ovat ainoat varmat tuntomerkit,
joiden perusteella voidaan arvioida ihmisen uskonnollista eldméé ja uskonnollista
kokemusta. Téaméan gjattelun mukaan aito uskonnollinen kokemus johtaa uuteen
eldmanasenteeseen ja kayttéytymisen muutokseen. Jostéllaista muutosta el
tapahdu, el voida puhua uskonnollisesta kokemuksesta. Uskonnollisesta
kokemuksesta tulee uskonkokemus vasta kun se johtaa uudenlaisiin valintoihin ja
uskolle antautumiseen.®® Jos pyhiinvaellus on muutosmatka, niin ajatukseen
sisaltyy oletus ihmistd muuttavasta kokemuksesta. Jos pyhiinvaelluksen
seurauksena jokin ihmisen eldméssa muuttuu, niin onko ihminen silloin myo6s
kokenut jotain olennaista?

Turner on luonnehtinut pyhiinvaellusten yhteisollisyytta latinan
sanalla"communitas’, mika merkitsee yhteisosuhdetta, kumppanuutta ja
yhteenkuuluvuutta. Se on veljeyden ja sisaruuden eléva malli, silla se on
demokraattinen. Pyhiinvaeltajat matkaavat kumppaneina, heidan keskuudessaan
on voimakas pyrkimys muodostaa laheisia toveruussuhteita, toisinaan jopa
elinikainen ystavyys.” Gothénin mukaan Turnerin pyhiinvaelluksen olennaisena
piirteend pitdma "communitas' ei kuitenkaan ole yleispdtevd. Hanen mukaansa
yhteisollisyyden tunne e ole pyhiinvaelluksissa itsestdanselvyys vaan sivutuote.
Osdllistujien yhteisollisyyden kokemus nousee yhteisisté uskonnollisista arvoista,
jotka muodostavat pyhiinvaelluksen maailmankaikkeudellisen viitekehyksen ja
monissa tapauksissa ovat pyhiinvaelluksen taustalla. ™

Gothéni on kuvannut pyhiinvaeltagjien matkaa Kreikan Athos-
vuorelle k&yttéen apuna Turnerin pyhiinvaellusmallia. Matkalle Iahteminen on
eristaytymistd maailmasta. Siihen kuuluu eristdytyminen normaaleista
sosiaalisista suhteista ja velvollisuuksista. Arkinen elaméa j&a taakse ja siksi
pyhiinvaellus on kynnys elaman kulussa ja se johtaa ” liminaalitilaan”.
Pyhiinvaellus on olemista ajassa ja tilassa, joka on toisenlaista. Kéveleminen on
valine sisdiseen muutokseen. Athosvuoren pyhiinvaeltajille matkan mééaranpaa,
luostarit, ei ole téarkeintd, vaan matkalla olo, tie. Gothonin mukaan Turnerin
teorian paluumatkan kuvaus on kuitenkin kovin idealistinen: Turnerin mukaan
pyhiinvaeltaja on matkan jalkeen vapautunut, hén on jattanyt synnit taakseen ja
han on kokenut muutoksen. Athoksen pyhiinvaeltajat kylla nékevét maailman

toisenlaisena pyhiinvael luskokemuksen jalkeen, mutta kuva ei ole niin

© Zijlstra 1995, 256. Ks. Rantanen 2006, 23, 26.
" Turner & Turner 1978, 13, 37; Turner 2007, 108-109.
" Gothéni 2000, 111, 112.
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mustavalkoinen kuin Turner esittaé."? Kaikki ei pyhiinvaelluksen jalkeen olekaan

toisin.

4.4. George ja Rose — kokemuksen yllattamat

4.4.1. George: kiireestd rauhan ja yhteisollisyyden kokemukseen

George on 57-vuotias kanadalaismies. Tapasin hanet matkan varrella useita
kertoja. Mieleeni jai erityisesti se sitkeys, jolla George jatkoi matkaansa, vaikka
varpaat olivat rakoilla, tulehtuneet ja turvoksissa. George vaels 34 paivaa St-
Jean-Pied-de-Portista Santiagoon. Paatosta |ahted pyhiinvael lukselle George
nimitti kutsuksi. Han luki Paulo Coelhon kirjan pyhiinvael luksesta” ja tamén
jalkeen Santiagon tie tuli hanen el&maansa taysin yllattavissa ja odottamattomissa
kéénteissi. Tie kutsui. George lahti matkaan taysin vailla odotuksiaja samalla
hyvin avoimin mielin. Oikeastaan han halusi tehda elaméssaan jotain erilaista;
viimeiset 38 vuotta hdnen elaméssaan olivat olleet |ahes pelkkaa tyotd. George
halusi myds hiukan etéisyytta perheeseensd. Hanella oli kolmen kuukauden
sapattivapaa, eiké siksi mitdan kiiretta.

Kévely Espanjan kauniissa maisemissa oli henkeésalpaavan upea
kokemus. Matkallaan George oli onnellinen. Ei hén onneton ollut kotonakaan,
mutta koko kokemus oli mieltaylentdva — mitéan samanlaista han ei ollut kokenut
vuosiin. Tosin joskus hanella oli koti-ikavé ja joskus hén tunsi itsensi 1&hes
epatoivoisen yksindiseksi. Georgen tarkeita oivalluksia olivat huomiot siitg, etta
han oli todella elossa jokai sena hetkend seka silmien avautuminen sille, mika oli
elaméssa tarkedé.

Georgelle hyvin térkeita olivat toiset pyhiinvaeltagjat. Jo kokemus
sitd, ettaoli matkalla yhdessd eri kansallisuuksiin ja eri uskontokuntiin kuuluvien
ihmisten kanssa, oli téarkedé. George myos jakoi kokemuksiaan toisten kanssa;
matkallaan han kuuli monia koskettavia kertomuksia rakkaudesta ja
kérsimyksesta. Matkan yksinkertaisuus oli myos koskettavaa; yhteisia jaettuja
kokemuksia, yksinkertaisia majapaikkoja ja luonnon kauneutta

George vieraili monissa kirkoissa, ja kavellessdan han joskus
rukoili. Erityisesti kaksi taivalta, jotkaolivat kiipedmista ylos vuoristoon, olivat

Georgelle rukouksen ja pysahtymisen paikkoja; istuessaan ja mietiskellessdan

2 Gothoni 1993, 123-134.
3 Coelho 2006.



71

George koki olevansa yhta ympéristonsa kanssa. Han pysahtyi myds useiden
matkan varrelle pystytettyjen ristien kohdalla. Kuitenkaan matkan korkeimmalle
kohdalle pystytetty "the Iron Cross’, rautaristi, ei ollut hanelle merkittava paikka.
Georgea héiritsivéat ihmiset, jotka kiipesivét ristin juurelle valokuvattaviksi.
Myo6skaan messu Santiagon kirkossa ei ollut lainkaan niin merkittévéa kokemus
kuin aikaisemmat kokemukset pienemmissa kirkoissa. Toki oli hienoa ndhda niin
monia pyhiinvaeltajia

Erityisesti Georgen mieleen on jéényt kolme tapausta, jotka han
luokitteli spirituaaliseksi kokemuksiksi, kaikki ndma tapahtuivat pienissa
kirkoissa. Eunaten kirkossa George istui ja itki, tunnelma vain oli niin rauhallinen.
Kirkossaei ollut mitéan palvelusta meneilldan, mutta sielld oli samaan aikaan
my6s kolme muuta ihmistd, jotka hekin itkivat — jokainen yksin. Kokemus oli
seka yksityinen etté yhteinen. George koki, etté paikassa oli tapahtunut ihmeita.

Grunon oli koko pyhiinvaelluksen merkittavin paikka Georgelle,
sen kohokohta.” Grunon kauniin ja hdméaran kirkon yhteydessa, kirkon
kellotornissa, on pyhiinvaeltajien majapaikka. George oli tuona péivana
ensimmainen ihminen, joka saapui majapaikkaan. Vapaaehtoistyontekijé naytti
hénelle majoituksen ja ohjas sitten kirkon takaosaan, ylos ” urkuparvelle”, joka oli
majoitushuoneen vieressi. George istui ylhaalla kirkon takaosassa, kuunteli
kaunista musiikkia ja purskahti itkuun. Hetken kuluttua paikalle saapui toinen
pyhiinvaeltaja, joka hankin alkoi itkea

Myo6hemmin pyhiinvaeltajat tapasivat papin, joka kutsui heidét
illan messuun. Koko kyl& naytti olevan messussa mukana ja pyhiinvaeltajat
siunattiin. Taman jalkeen vapaaehtoistyontekijat valmistivat yhteisen illallisen
kaikille. Viela myohemmin illalla ne, jotka halusivat, saattoivat osallistua kirkon
ylaosassa jarjestettyyn rukoushetkeen. Pyhiinvaeltajat istuivat kynttildnvalossaja
lauloivat yhteista laulua, kukin omalla kielell&an. Jokainen sai sanoa rukouksen
jonkin toisen ihmisen puolesta. Koko kokemus oli Georgelle ainutlaatuinen ja
viela kuukausia jalkeenpéin sitd muistellessaan han alkoi itkea

George koki pyhiinvaeltamisen aikatauluttomuuden hyvin
vapauttavana. Kotona ja tyossa hdnen elamansé oli hyvin aikatauluihin sidottua.
Erityisesti se, ettd vaelluksella oli aikaa keskustella toisten ihmisten kanssa, oli

merkittévad. George keskusteli puhelimessa myds vaimonsa kanssa joka kolmas

™ Paikka on sama, josta my6s Jean kertoi.
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ei ollut aina helppo selittdd, miks jonkun toisen pyhiinvaeltajan kokema
vastoink&yminen tai muu kokemus oli ollut niin merkittava ja liikuttava.

George on uskonnolliselta taustaltaan metodisti, mutta hanell& el
ennen pyhiinvaellustaan ollut mitéén suhdetta kirkkoon. Han e pitéanyt itsedan
uskonnollisena ihmisen& Pyhiinvaelluksen jalkeen héan oli kdynyt kahdessa eri
kirkossa janama vierailut olivat olleet merkittavid kokemuksia. Han ei kuitenkaan
ollut aivan varma siitd, mihin suuntaan hanen uskonnollinen elaménsi on
kulkemassa

Jakeenpdin George gjatteli pyhiinvaellustaan joka péiva. Han ties,
ettéa matka muutti hanta jollain tavalla ja hidas muutos jatkui koko gan,
oikeastaan han koki olevansa eri ihminen kuin matkalle l&htiessdan. George vaitti
myos pelkonsa. Hanelle oli tehty sydanleikkaus aikaisemmin ja oli hyva huomata,
etté han fyysisesti kesti matkan rasitukset. Se, ettd han uskalsi [&hted yksin
johonkin ja sai itselleen ystévié — loppueldman gjaksi — oli myo6s hyvin
positiivinen kokemus. Kokemus onnellisuudesta oli myos hyvin merkittava.
George kokee oppineensa, etta onnellisuus voi olla ihmisessi koko gjan — jossain
syvdlla sydamessa. Taman tietoisuuden George aikoi séilyttda muistona
matkaltaan.

Kun George gjatteli kaikkea sitd, mita han oli pyhiinvaelluksellaan
oppinut, t&rkeimmaksi nousi gjatus, jonka eras idkas ranskalainen
vapaaehtoistyontekija opetti hanelle. Tama opetus oli ollut, ettd hyvaksy kaikki,
mita sinulle tapahtuu t&man matkan aikana, ”sano ainakyll&’. On ilmeista, etta
George reflektoi gjatusta matkallaan hyvin paljon, muttalopulta hén totesi
tehneensa juuri niin, kévelleensd avoimin mielin ja avoimella sydamella
Oikeastaan George haluaisi kiittda tuotaihmista, silla milloinkaan héan ei ole
kokenut niin paljon rakkautta ja huolenpitoa kuin tuolla matkallaan — ja viel&a sen
jakeenkin yhteydenpidon my6ta

Spirituaalinen kokemus yllétti Georgen. Han ei ollut etsiméssi
uskonnollista kokemusta, mutta koko pyhiinvaellus oli Georgelle merkittéva
kokemus ja erityisesti muutamat tilanteet pienissa kirkoissa olivat merkittavia
Georgen kokemukset olivat hdnen yksityisia kokemuksiaan ja matkan jalkeen
George gjattelikin, etta hanelle tarkedd oli 10ytaa juuri hdnen omatiensa. Sita han
opetteli edelleenkin. Merkittavimmét kokemukset olivat Georgelle yksityisig,

vaikka hén olisi osallistunut nithin yhdessa muiden kanssa, mutta kokemusten
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reflektointi ja toisilta ihmisiltd oppiminen oli myds hyvin térkeda. Y ksityisyyden
jayhteisollisyyden véalinen vuorovaikutus lienee ollutkin merkittavda Georgen
kokemuksessa.

Georgen kokemukset olivat voimakkaita. Ehka hén oli
tiedostamattaan etsiméssa muutosta elamadnsa. On mahdollista, etté hanella oli
taustassaan, opittuna, sellainen uskonnollinen malli, ettd han pystyi hiljentymaan
kirkoissa, osas rukoilla ja meditoida. Georgella oli selvasti valmiuksia keskustella
ihmisten kanssa ja oppiatoisilta ihmisilta. Avoimuus palkittiin. Kenties Georgen
oppima periaate, " sano ainakylld” —” say always yes to the Camino”, oli hyvin
olennainen myds kokemusten nékdkulmasta.

4.4.2. Rose: rakkautta ja ikavaa

Rose vaelsi 34 paivaa St-Jean-Pied-de-Portista Santiagoon ja sielta vield kolme
paivad merelle Finisterraan. Rose oli 29-vuotias kanadalainen opettaja,
uskonnolliselta taustaltaan reformoitu juutalainen. Han oli ollut poissa
kotimaastaan jo kaksi vuotta ja nauttinut matkustamisesta eri puolilla maailmaa.
Santiagon tiestd han oli kuullut noin viisi vuotta sitten eréélté australialaiselta
ystavaltdan. Paatos lahted vaellukselle syntyi kuitenkin nopeasti; noin kuukautta
aikaisemmin han oli etsinyt yksityiskohtaisempiatietoja internetistd. Rose halusi
vaeltaa pitkdn matkan 18pi espanjalaisen maaseudun ja pikkukylien, han halusi
viettda aikaa luonnon keskella. Oikeastaan Rosella ei ollut muita ennakko-
odotuksia. Han el ollut edes varma lahtopéivastéan: Pariisin rautatieasemalla héan
oli ostamassa lippua Marseilleen, mutta koska sda oli kaunis, han viime hetkella
ostikin junalipun St.-Jean-Pied-de-Portiin ja aloitti vaeltamisen seuraavana
péaivana.

Ensimmaisen péaivan vaellus oli Roselle ankara koettelemus.
Kiipeaminen Pyreneiden vuoriston yli oli paljon raskaampaa kuin mit& han oli
kuvitellut. Rose joutui kysymaan itseltéén, mihin han oli itsensa saattanut. Kun
viela seuraava paiva oli rankkaa vesisadetta, oli hdnen paétoksensa vaelluksesta
Santiagoon vaakalaudalla. Rose kuitenkin jatkoi matkaa ja tutustuminen muihin
ihmisiin helpotti matkan tekemisté. Loppumatka olikin helppo ja Rose nauitti
vaeltamisestaan. Kokemus espanjalaisesta luonnosta oli Roselle spirituaalinen

kokemus.



74

Matkansa tarkeimpéna spirituaalisena kokemuksena Rose
kuitenkin kuvaa rakastumistaan kanssavaeltajaansa. Rose koki suhteensa téhan
mieheen seka ongelmallisena etté erityisen onnellisena. Mies oli kihloissa ja
ensimmaiset kaksi viikkoa pari yritti véltella toisiaan, siina kuitenkaan
onnistumatta. Loppumatkan Rose ja mies vaelsivat yhdess, suhde oli hyvin
[&heinen ja intiimi. Tahan ihmissuhteeseen liittyi sekéa sydansurua ett iloa, Rosen
mielestd se oli yksi kauneimmista ihmissuhteista, mita hanella koskaan oli ollut.
Santiagon tie yll&tti Rosen: t&& mahdotonta ja kaunista suhdetta hén el ollut
odottanut. Vaelluksen jdlkeen Rose ei ole ollut yhteydessd matkalla tapaamansa
miehen kanssa — tama paatos oli ollut yhteinen.

Rose pistaytyi joskus kirkoissa ja kappeleissa, silla ne olivat
kauniita. H&n myds vei kiven rautaristille, mutta e end& muutaman kuukauden
kuluttuaollut varma siitd, muistiko oikein, mika oli kiven ja koko rituaalin
tarkoitus. Rose pysahtyi my6s satunnaisesti eri muistomerkkien &arella
Puhuttelevia olivat ne muistomerkit, jotka kertoivat jonkun kuolleen Santiagon
tiella Rose osallistui kerran yhteiseen pyhiinvaeltgjille jérjestettyyn
rukoushetkeen, mutta yksin han ei rukoillut.

Erityisen vaikutuksen Roseen tekivét ne ihmiset, jotka kérsivét
ikavista vammoista, rakoistaja hiertymistq, mutta silti jatkoivat paéttavaisesti
matkaansa. Rose itse el karsinyt fyysisistd vammoista, vain matkan alussa hanella
oli muutamia laastareita vaativia rakkoja jaloissa. Santiagon katedraalissa oli
hienointa tunne siita, etta " me kaikki teimme sen”. Rosesta oli liikuttavaa ndhda
kanssavaeltajien voimakkaita tunnekokemuksia. Mieleen jai Santiagon messusta
erityisesti laulua johtavan nunnan kaunis laulugéni seka katedraalin valtava
suitsutusastia.

Alkumatkasta Rose koki olleensa hyvin avoin kanssavaeltgjille,
han oli kiinnostunut muista ihmisista ja heidan motiiveistaan. Matkan edetessa
toiset pyhiinvaeltajat alkoivat myos arsyttéd. Rasittavia olivat ihmiset, jotka
herésivét danekkaasti aamukuudelta majapaikoissa ja kiirehtivét nopeasti
matkaan. Uusiin ihmisiin tutustuminen oli loppumatkasta jo vasyttavaa —
aikaisemmat ystavét riittivét.

Rose koki vaelluksellaan kasityksen ajasta muuttuneen; koko
vaellusoli kuin yksi eldmétai yksi kaikkein pisin pdiva Se on kuin oma
maailmansa, jotaoli vaikea selittd&a ihmisille, jotka eivét sité olleet kokeneet.

Elaméssd oli erilainen rytmi. Rose ei ollut kiinnostunut maailman tapahtumista.
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Tamaoli uutta héanelle, sillatavallisesti hédn seurasi tarkasti uutisia. Aitiinsé ja
joihinkin ystéviinsd Rose piti yhteyttd, mutta erityinen koti-ikavéa ei hanta
vaivannut. Matka opetti Roselle, ettéd han on fyysisesti vahva. Uskonnollisiin
asenteisiin veelluksella e ollut mitédan vaikutusta. Kokemus yllétti Rosen: han
rakastui ja sai vastarakkautta — suhde kuitenkin paéttyi samalla kuin
pyhiinvaelluskin. Kokemus oli hyvin merkittava, mutta p&dllimmaisin tunne
jalkeenpéin oli ikava ja suru.

On selvag, ettd kokemus nayttaa jonkin ajan kuluttua erilaiselta ja
pyhiinvael luksen merkityksen voi ehka nahda vasta myéhemmin elamassaan.
Samoin kuin Rosen, kokemus yll&tti my6s edella kuvatun Georgen: hankin koki
ystavyyttd, rakkautta ja huolenpitoa, kuuli monia liikuttavia tarinoita elamasta ja
jakoi kokemuksia. Kuitenkin Georgen tarina antaa viitteita siitg, etta kokemus on
kesken, tie vie edelleenkin ja pyhiinvaellus oli sysdys johonkin muutokseen, josta
ihminen itsek&an ei viela tiedd, mitd se voisi olla. Toisaalta Rosen kuvaus jattéa
sen vaikutelman, ettd samallakun tiet erosivat, paéttyi myos pyhiinvaellus.
Georgen kokemus oli sellainen, ettd han saattoi siirtda jotain oppimastaan
"tavalliseen” eldmaén, Rosen kokemus ainutlaatuisuudessaan oli muisto, joka oli

lopussa.
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5. KOKEMUKSIA SANTIAGON TIELTA

Tassa tutkimuksessa spirituaaliset kokemukset on jaoteltu seitsemaan ryhmaan:
kavely, ihmiset, vapaus, luonto, rukous, kirkot ja Santiago. Jaottelu on véljaja
kuvaa lahinna niita tilanteita, joissa kokemukset ovat syntyneet. Esittelen
kuitenkin ensin pyhiinvaeltajien kuvauksia matkaan |ahddn motiiveista. Taman
jalkeen kuvaan kokemuksia ja my6hemmin esittelen viela pyhiinvaeltajien
gjatuksia vaelluksen jalkeen.

Suoraan kysymykseen pyhiinvaelluksen spirituaalisista
kokemuksista toisillaoli monta kokemusta, useillaei yhtaén.* Joillakin oli paikan
jagan suhteen epamaéraisia kokemuksia, esimerkiksi niin, etta koko
pyhiinvaellus oli yksi spirituaalinen kokemus. Toisilla mielessa oli selkeasti
madritellyt tapahtumat, esim. tietty hetki luonnossata jossain kappelissa
Toisaalta ndytti siltg, ettd kaikki eivét aivan olisi tienneet, kuinka mééritella omaa
kokemustaan. Tutkimustulokset perustuvat séhkdpostikyselyyn. Vain jos

vastagjan nimeé ei ole mainittu tekstissa, olen kayttanyt viitemerkintaa.

5.1. Matkaan: pyhiinvaeltajaksi!

5.1.1. Motivaatio: ulkoilemaan, ajattelemaan ja Pyh&a kohtaamaan

Peter analysoi omaa motivaatiotaan lahtea pyhiinvaellukselle seuraavasti:
Pyhiinvaellus olis fyysinen haaste; kuinka 53-vuotias fyysiseen harjoitteluun
tottumaton ihminen voisi kavella lahes 800 kilometrid. Pyhiinvaelluksella oli
my06s spirituaalinen tavoite; hén voisi pysahtya pohtimaan ajankohtaisia
ongelmiaan, tulevaisuuttaan ja hanen eldmansi tarkeita asioita. Han voisi
pyséhtya keskustelemaan itsensé kanssa 33 péivéan gjaksi. Matkalla oli myds
kulttuurisia tavoitteita; mahdollisuus tutustua Espanjan maaseutuun ja rikkaaseen
historiaan. Mutta olisiko mahdollista nauttia matkasta, joka olisi hyvin erilainen
kuin muut Peterin matkat, taysin vailla mukavuuksia ja ylellisyytt&a? Peterin
pyhiinvaelluksen uskonnollinen tavoite kulminoitui kysymykseen, voisiko han
|oytaa vahvistusta uskolleen. Han toivoi, ettd han voisi ndhda katolisen uskonsa
jotenkin toisin ja myds olemaan vahemman kriittinen kirkon oppia kohtaan.

Kaikki eivét analysoineet omaa motivaatiotaan yhta perusteellisesti. Kuitenkin

! Sahkopostikysely: Simone, Kristina, Carlos, Elviraja Andrew vastasivat suoraan, etté heill4 ei
ollut spirituaalisia kokemuksia.
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samat Peterin esittamét teemat, fyysinen, henkinen, kulttuurinen ja uskonnollinen
motivaatio tulivat esille muidenkin vaeltajien ajatuksissa

Monet pyhiinvaeltajat etsivét vaellukselta aikaa ollayksin ja
omissa gjatuksissaan. Jokin eldméssa vaati gjattelemista. Pyhiinvaellukselta
haettiin mahdollisuutta jéttaa arjen rutiinit hetkeksi taakse. Dennis halusi aikaa
gjatella, silla hanen hyva ystavansa oli kuollut edellisen vuoden joulukuussa.
Ericillaoli palava halu pois, johonkin kauas, jossaolisi aikaa gjatella. Eric oli
eldmassdan kdannekohdassa, hanen oli tehtava hyvin térkea ratkaisu ja han halus
aikaa gjatella paétostaan. Myos Particia gjatteli, ettd juuri pitkan matkan
ké&veleminen tarjoaisi hanelle mahdollisuuden gjatella omia asioitaan, erossa
arkipdivasta Mary oli kokenut kolme viimeista vuotta yliopistossa hyvin
kiireisiksi ja raskaiksi, han halusi myds aikaa omille gjatuksilleen —
menneisyydelle ja tulevaisuudelle. Han halusi tuntea omat toiveensa. Han odotti
vaellukselta rauhaa ja hiljaisuutta.

Annakertoi, etta aloittaessaan vaelluksensa hén tiesi, ettd vaellus
muuttais jotain hénen elamasséan ja oikeastaan héan halusi 10yt&84 sen voiman ja
luottamuksen, jonka varassa hén voisi olla avoin muutokselle. Anna halusi my6s
[6ytaa hiljaisuuden sisdltéan. Vanhaja perinteinen pyhiinvael lus tuntui
kiehtovalta, ”vain” kdveleminen kohti tiettyd padmaaraa tuntui yksinkertaiselta ja
samalla hyvin erilaiselta.

Pyhiinvaeltajien joukossa oli monta sellaista, jotka lahtivét
Santiagon tielle kuntoilumielessé vaeltamaan. Heille tie oli pitka fyysinen vaellus,
mahdollisuus testata fyysista kuntoa ja olla ulkoilmassa. Ulrika, Kristinaja Rose
halusivat kévella Espanjan kauniissa maisemissa. Ben ja Steven olivat innokkaita
pitkan matkan vaeltajia, monet muut vaelluskohteet olivat heille tuttuja. Tama
Espanjan reitti oli uusi vaelluskohde ja odotuksissa oli aktiivinen ulkoilmaloma.
Myos Vincent ja Jean etsivét erityisesti mahdollisuutta k&velemiseen, silla
vaeltaminen kuului heidan harrastuksiinsa. Tosin se, etté kavelemiseen liittyi
Espanjan kaunis luonto ja kulttuurihistoria, oli myos térkeda.

Elviralle matkan motivaationa oli perehtyd espanjalaiseen
kulttuuriin. Han oli antropologian opettaja ja perehtyminen espanjalaiseen
kulttuuriin oli hanelle osa ammattitaidon kehittymistd. My0s espanjalaiselle
Carlosille téarkein motiivi oli halu tutustua omaan maahan, Espanjassa l&hes kaikki

2 Salo on tutkimuksessaan jakanut pyhiinvaeltajien motiivit fysikaalisiin, kulttuurisiin, sosiaglisiin,
hengellisiin jahenkisiin maotiiveihin. Salo 2007, 42.
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tunsivat Santiagon tien ja sen k&veleminen oli helppo valinta. Myds Markin
ensisijainen motiivi oli lisata kulttuurista tietdmystéén; han oli toimittaja ja halusi
ammattinsa vuoks perehtya pyhiinvaellukseen.

Morinisin mukaan lahes mika tahansa voi olla pyhiinvaeltajan
motiivi.2 On selvas, ettd ihminen ei aina tiedosta omia motiivejaan. Joskus niita
voi olla my6s vaikea ilmaista. Lahes kaikkien motivaatio koostui erilaisista
tekijoista.* Nancy Frey on kuvannut Santiagon vaeltgjien motiiveja. Osa
vaeltgjista on turisteja, jotka haluavat ndhda uusia maisemiaja saada uusia
kokemuksia, jotkut etsivét seikkailua, toiset testaavat fyysista kuntoaan, jotkut
hakevat kokemusta luonnosta, joitakin viehéttda pyhiinvaelluksen nostalgisuus ja
tarkoitusta eldméalleen. Han korostaa eldman muutosta monien vaeltajien
motiivina Monet ovat jaAmassa elékkeelle, useilla on eldman jokin térked valinta
edessa. Muutokseen kytkeytyy menneen kasittely ja tulevaisuuden
hahmottaminen.® My6s Salo on esittanyt muutoksen — jo tapahtuneen tai edessa
olevan — keskeisend motivaationa pyhiinvael lukselle. Mietiskelyn ja
rauhoittumisen tarve oli hanen aineistossaan suurin yksittéinen motiiviryhméa.®

Pogt, Piper javan Uden ovat tutkineet perusteellisesti eri kohteisiin
suuntaavien hollantilaisten pyhiinvaeltajien motiiveja. Nayttéisi siltd, etta muihin
perinteisiin pyhiinvaelluskohteisiin matkustavien motiivi on léhtékohtai sesti
huomattavasti enemman uskonnollinen kuin taman tutkimuksen Santiagon tien
kulkijoiden motiivi.” Uskonnollisen motiivin mainitsi téssa tutkimuksessa edella
kuvatut Michael ja Peter sek& myos Eric, joka halusi oppia pyhiinvaelluksellaan
rukoilemaan.

Freyn mukaan Santiagon tien vaeltajia el motivoi karsiva ruumis,
kuten monia muita pyhiinvaeltajia, jotka vaeltavat ihmeparannuksen toivossa,
vaan kulkijoita motivoi ké&rsiva sielu. Moderni pyhiinvaellus on enemmankin
kérsivan sielun kuin kérsivan ruumiin matkaa.® Vaeltajat etsivét syvalla sielussaan

jotain; rauhaa, hiljaisuutta, aikaa, tilaatai pyhéa. Pyhiinvaeltajien motivaatio on

® Morinis 1992, 19.

* Ks. myds Salo 2007, 42.

® Frey 1998, 4, 45.

®Salo 2007, 28, 37, 42, 46.

"Ks. Post & Piper & van Uden 1998, 19-48, 178-184; 194. Tutkitut pyhiinvaelluskohteet olivat
Wittem, Lourdes ja Banneux. Tanne ihmiset matkustavat erityisesti saamaan apua Jumalalta,
rukoilemaan, kunnioittamaan Neitsyt M ariaa ja hakemaan vahvistusta uskolleen. Tyypillinen
pyhiinvaeltgjaoli " perinteinen katolinen uskovainen”.

® Frey 1998, 45, 219. Ksesim. Post & Piper & van Uden 1998, 48.
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kuitenkin hyvin persoonallinen ja henkilkohtainen.® Voi tietysti kysya, eikd
kérsivan sielun vaellus ole juuri "uskonnollisesti” tai ainakin spirituaalisesti

motivoitunutta.

5.1.2. Pyhiinvaeltajan rooliin " joutuminen”

Pyhiinvaeltajan motiivit voivat myds muuttua matkan aikana. Tama motiivin
muutos el tassa tutkimuksessa tullut esille. Freyn mukaan motiivit muuttuvat
enemmén hengelliseen suuntaan matkan edetessa.’® lhminen voi ”joutua”
pyhiinvaeltajan rooliin. Hjalmar Sundén on rooliteoriassaan kuvannut sitg, kuinka
ihminen voi kokea joutuvansa suhteeseen persoonallisen Jumalan kanssa ja
Gothénin on pyhiinvael lustutkimuksi ssaan liittanyt tdman teorian erityisesti
pyhiinvaelluksiin.™*

Rooliteorian mukaan uskonnollinen kokemus el koostu erityisista
tunteista, vaan havaitsemisen prosessista, jossa aistiarsytys muuttuu jasentyneeksi
tai mielekk&aks kokemukseksi. Uskonnollinen kokemus on "totuuden™
intuitiivista tunnistamista. Sundén toteaa, ettd uskonnollisessa kokemuksessa
ihminen ”joutuu” rooliin jat&ssa roolissa on vastapuolena”toinen”, jumalallinen.
Rooliin kuuluvat taman "toisen” toiminnan odotukset. Raamatun perinne tarjoaa
kayttaytymismalleja jarooliesikuvia, miten hurskaat ihmiset ovat keskustelleet
Jumalan kanssa ja kokeneet hanen lasndolonsa. Nama roolit ovat valmiina
samaistuttaviks ja uudelleenldydettéviksi. Kysymysei ole yksilon
intentionaalisesta roolinotosta, vaan siitd, etté han hammastyksekseen yhtakkia ja
odottamatta huomaa olevansa ndyran ihmisen suhteessa Jumalaan.’? T&lainen
kokemus on mahdoton ilman uskonnollista viitekehysta. *®

Ratkaiseva rooliin joutumisen ehto on pitk&aikainen ahdingossa
elaminen seka yksilon siind kokema tayttyméton kaipaus ja tarve ratkaista tilanne.
V asta vastarinnastaan luopuessaan yksil6 ikéén kuin vaipuu hartaan ihmisen
rooliin. T&m&” coram Deo” -kokemus, Jumalan lasn&olon kokemus, muovaa

yleensa perusteellisesti ihmisen tavan hahmottaa maailmaa: yhtakkia kaikki

°Ks. Barber 1998, 151.

0 Frey 1998, 44.

! Sundén 1956, 150-175. Gothdni on antanut rooliteorialle nimen rooliin

uudelleenel @ytymisteoria. Gothdni 2000, 98, 143. Nakemys vaikuttaa samanlaiseltakuin edella
esitetty gjatus siitg, etté uskonnolliseen kokemukseen kuuluu seké tunne etté sille annettu tulkinta.
12 sundén 1956, 152-153; Gothéni 2000, 98, 99.

'3 Sundén 1956, 160.
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naytté erilaiselta. Elama jakaikki olevainen saavat " syvallisemman”
tarkoituksen.™ Gothéni kuvaa itse kokeneensa téllaisen Athos-vuoren
pyhiinvaelluksella™® Mulder, Pieper & van Uden esittavét, etta pyhiinvaeltaja voi
sirtya lagasta tulkintakehyksesta suppeaan. Han voi aloittaa vaelluksensa ilman
erityista uskonnollista viitekehysta — kaikki tulkintatavat ovat mahdollisia— mutta
péityy kristilliseen tulkintaan, jota tarjotaan koko ajan matkan varrella. '

Freyn mukaan aloitusmessu Roncesvallesin kirkossa voi luoda
tunteen siita, ettaihminen on oikea pyhiinvaeltaja. Myos vaelluksen ulkoiset
merkit, simpukka, kavelysauva jarinkka tekevét pyhiinvaeltajan. Pyhiinvaeltgjia
kohdellaan myds pyhiinvaeltajina - uusi nimitys, "peregrino” on osa uutta
identiteettid ja espanjalaisten ystavallisyys pyhiinvaeltajia kohtaan voi muuttaa
gjatuksia. Kun ihmista kohdellaan kuin pyhiinvaeltajaa, hanesta voi tulla
pyhiinvaeltaja. Pyhiinvaeltajan identiteetti syntyy siis ulkoisista merkeista ja
toisten ihmisten suhtautumisesta, mutta monet 16ytavét sen myos suhteessa toisiin
vaeltgjiin: he haluavat samaistua pyhiinvaeltajan rooliin kuten muutkin. VVoi kdyda
niin, etta pyhiinvaeltaja yllétyksekseen kokee olevansa” oikea” pyhiinvaeltaja
silloin kun hén saapuu Santiagoon.'” Ehk& ”oikean” pyhiinvaeltajan kuuluukin
kokea jotain, jonka voisi mééritell& spirituaaliseksi kokemukseksi.

Alkuperdisen motivaation perusteella tdman tutkimuksen
pyhiinvaeltajat voi jakaa karkeasti kahteen ryhmaan; ulkoilijoihin ja etsijoihin.
Ulkoilijat 1ahtevét ensisijaisesti aktiiviselle ulkoilmalomalle, he haluavat kavella
jatestata fyysista kuntoaan. Matkaan voi liittya myos halua tutustua Espanjan
kulttuuriin tai luontoon. Etsijét lahtevét ensisijaisesti etsimaan itsedan, he haluavat
aikaa omille gatuksilleen, he haluavat arvioida elaméansd, mennytta jatulevaa,
surra menetyksiaan ja etsia toivoa tulevaisuudesta. Etsijoité kuitenkin on
enemman kuin ulkoilijoita. Téhan voi liittya myds uskonnollista etsintd, toivetta
pyhén kohtaamisestatal erilaisen uskon [6ytymisesta. Etsjoiden joukosta voisi
vield erottaa ne, jotka ovat kokeneet jotain [6ytaneensd jajoille pyhiinvaellus on
selkeasti uskon harjoitusta.

 Gothéni 2000, 99.

> Gothoni 2000, 98-102.

1 Mulder & Pieper & van Uden 2001, 743. Post, Pieper & van Uden ovat esittaneet esimerkkeja
pyhiinvaeltgista. Pyhiinvaeltaja, jollaei ollut suhdetta kirkkoon, pystyi tulkitsemaan kokemustaan
lagjemmasta perspektiivistd, ja pyhiinvaellus "nogti" hanet jollekin uudelle olemassaolon tasolle,
mutta pyhiinvaelluksen jélkeen seurasi depressio, jaikéva kokemus — uutta kokemusta ei pystytty
siirtamaan arkielamaan. Katoliseen uskoon sitoutunut pyhiinvaeltaja sen sijaan liitti kokemuksensa
automaattisesti ja tiedostamatta katoliseen viitekehykseen. Post & Pieper & van Uden 1998, 170.
N&ma pyhiinvaeltgat olivat Wittemiin ja Lourdesiin matkanneita pyhiinvaeltajia

Y Frey 1998, 63, 135.
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Naita ryhmia voisi nimittéd myos vaeltajiksi ja pyhiinvaeltajiksi,
mutta tdssa tutkimuksessa en halua erotella vaeltgjia ja pyhiinvaeltajia — ehka
syvéalla sisimméssdan jokainen on pyhiinvaeltajaja vieldpa " oikea’ pyhiinvaeltaja
V aeltgjasta voi matkan aikanatulla pyhiinvaeltaja myos tietoisellatasolla. On
mahdollista, etté Santiagon tien kulkijat matkan edetessd” joutuvat”
pyhiinvaeltajan rooliin tai ” valitsevat” sen.

5.1.3. Ajatus Santiagon tiesta

Santiagon tiestéa on kirjoitettu lukuisiakirjoja ja viela useampia lehtiartikkeleita.
Internetista tietoa [6yt&a vaivatta. Tietoa siita ndytta olevan saatavillaja erityisesti
katoliseen kirkkoon kuuluvat tunsivat pyhiinvaelluksen sen uskonnollisen
perinteen vuoksi. Silti jokainen pd&tds pyhiinvaellukselle [dhtemisesta oli
erilainen. Toiset tarvitsivat pitkan ajan gjatuksen kypsymiseen ja valmistautuivat
matkaan huolella, joku teki paétoksensa nopeasti. On kuitenkin selvas, ettd monta
paétostaon tehty, ennen kuin pyhiinvaellusmatka on alkanut.

Steven jaBen olivat kuulleet Santiagon tiestd erdélla toisella
veelluksellaan, lisdksi urheilulehdessa oli ollut artikkeli aiheesta. Peterin ystéva
oli ollut vaelluksella ja lahettanyt vaellukseltaan sdhkoposteja. Liséksi Peter oli
lukenut artikkeleita lehdista ja hankkinut lisétietoainternetistd. Mary oli kuullut
pyhiinvaelluksesta kauan aikaa sitten ja valittomasti han oli paéttanyt, ettatuohon
han haluais joskus osallistua. Dennisille vaellukselta oli kertonut erés ystava vain
puoli vuotta sitten. Anna oli lukenut vaelluksesta lehdesta ja keskustellut aiheesta
ystavansa kanssa usein: Anna lahti vaellukselle, ystdva myohemmin. Anna pelkasi
etukéteen sitg, kuinka han jaksaisi fyysisen rasituksen, mutta toisaalta han pyrki
olemaan gjattelematta asioita liikaa etukateen, tuntematon ja odottamaton tuntui
myos pelottavalta.

Nayttéa kuitenkin ilmeiseltd, etta hyvin merkittéva sysdys matkaan
lahtemiselle on ollut toisten ihmisten vaikutus ja henkilokohtainen kertomus
pyhiinvaelluksesta. Se on monessa tapauksessa ol lut merkittavin vaikutin
liikkeelle 18htemiseen, vaikka varsinainen tietol&hde olisi voinut olla muualla.

Joku tiesi heti, mitd halusi, joku odotti kauemmin pagtdksen kypsymista.
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5.2. Kavellen: yksinkertaistajafyysista

5.2.1. Kaveleminen ja eksyminen

Ké&veleminen on pyhiinvaelluksen ydinkokemus. Se on niin itsestéan selv, etta
sitd elvét kaikki vastagjat edes kertoneet. Kavelemisen fyysinen haaste ja rytmi
vaikuttivat vaeltajan mieleen. Simonen mielesta kavely teki mielen rauhalliseksi.
Margaret koki, etté k&velemisen fyysinen haastavuus teki hanet ja myos muut
vaeltgjat avoimemmaksi, hyvaksyvammaks ja enemman yhteytta hakevaksi.
Patrician mielesta pitkdn matkan k&veleminen oli kuin meditaatiota. Kavelemalla
han saattoi hiljentd8 oman mielensa péivittaisista asioista. Kéveleminen voi johtaa
hiljaisuuteen, meditaatioon ja sisaiseen keskusteluun. Nain kavelemisesté ja tiesta
voi tulla oman eldamanpolun symboli, kuten Michael kuvasi.*® Tamén tutkimuksen
valossa Stinissenin gjatus mietiskelyn ruumiillisuudesta®® on mahdollinen. Monet
pyhiinvaeltajat kokivat k&velemisen rytmin helpottavan gjattelua ja mietiskelya

Simone arveli juuri kavelyn yhdisténeen ihmisig, ja han kuvasi
toisten pyhiinvaeltajien tapaamista hyvin poikkeukselliseksi ja hyvin avoimeksi.
Simone pé&étti erdana péaivana opetella uudenlaista elaman rytmid Han paétti
ké&vella yhden paivan eréén hyvin hitaasti kavelevan miehen jaljessi. Han gjatteli,
ettd kavelemisen rytmi oli jotenkin rinnasteinen elamisen rytmiin ja han halusi
hidastaa omaa vauhtiaan koko e@méssa. Kokemus hidastamisesta oli loistava ja
Simonelle tarkea

Suhde omaan kehoon saattoi myds muuttua matkan aikana. Edella
kuvattu Heidi kertoi, ettd ensimmaisella viikolla sattui ja vasytti. Oma keho vaati
paljon huomiota. Seuraavaksi tulivat tunteet ja paljon itkua. Omamieli ja sisdinen
maailma olivat tarkeitéa. Loppu olikin sitten vain onnea. Leonista Santiagoon
hénen kehonsa oli hénen ystavansal

Kéavellessa kaikki aistit aktivoituvat ja matka myos opettaa, miké
on mahdollista ja mik& on mahdotonta. |hmisen on pidettava huolta itsestéén ja
reagoitava kehonsa viesteihin. Oikeastaan kaveleminen méérittéa kaiken. Kévely
heréttda uudenlaisen tietoisuuden kehon olemassaolosta. Kehon kuunteleminen
voi olla olennainen osa kavelemista: kévelen niin pitkalle kuin jaksan ja lopetan

sitten. On esitetty, ettd pyhiinvaeltgjista erottuu joukko, pitkan matkan kavelijét, ja

18 Ks. Mulder & Pieper & van Uden 2001, 741.
¥ Ks. Johdanto
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heidan matkallaan keskeisin asia on juuri kavelyn tuottamaa mielihyvaa. Se
riittaa.%

Vaikka pyhiinvaellusreitti oli hyvin merkitty maastoon, on
mahdollista, ettd pyhiinvaeltaja kulkee harhaan. Freyn mukaan eksyminen voi olla
pyhiinvaeltajalle myds positiivinen kokemus.? Harhaan kulkemisesta kertoi Eric.
Han oli kerran tietoisesti poikennut reitilta ja hdnen mukaansa juuri tuona péivana
hén olikin vaelluksellaan "hukassa'. Han koki taman poikkeaman puhuttelevana.
Kun kulkee tahallaan harhaan, joutuu "hukkaan", vaelluksen mielekkyys héviaa ja
[ahella on epétoivo: mitd vaelluksestani tulee, miksi |ahdin matkaan ja mihin tie
vie? Toisaalta eksyminen Santiagon tiell& on osa kévelemista ja kavelemisesta voi
tulla koko elamén symboli: rohkeasti eteenpéin, askel askeleelta. Kaatuminen ja
nouseminen, eksyminen ja léytaminen kuuluvat samalla tavalla pyhiinvaellukseen
ja omaan elaméaan. Molemmissa katsotaan seké eteenpain etté tasksepain. 2

Morinisin mukaan pyhiinvaellusten psykofyysinen kokemus on
antropologisesti vain vahan tutkittu alue, vaikka se pyhiinvaeltajien mielesta on
usein merkittavimpia kokemuksia.” On ilmeista myos taman tutkimuksen
valossy, ettd kévely helpottaa gattelua ja mietiskelya. Tahan samaan tulokseen on
tullut my6s Seppala ja han esittéakin kévelemisen rituaaling, jossa pyhé ja
profaani ovat avoimessa ja korostetussa vuorovaikutuksessa keskenaan.
Ké&veleminen onkin pyhiinvaelluksen ydinrituaali, joka mahdollistaa monenlaiset
mielensisaiset kokemukset, pyhét ja maalliset.

5.2.2. Fyysinen rasitusja karsimys

Fyysisen kivun ja ké&rsimisen suhteen vastanneet nayttivat hyvin onnekkailta.
Lahes kaikki vastasivat, ettd he eivét juuri karsineet fyysisista vammoista
vaelluksellaan. Useimpien "karsimys” oli vésymystéatai pienid laastareita.
Ké&velemisen aiheuttamat hiertymét voi ndhda myos vertauskuvallisesti: Camino
ilman laastareita on kuin elaméa ilman ongelmia. Se on unelmien varaan
rakentuvaa turismia, mutta el elamaa. Laastarit ja vammat kuuluvat

pyhiinvaellukseen, ja kérsimys tekee ihmisesta inhimillisemman.?

® Frey 1998, 72-73, 135-136; Mulder, Pigper & van Uden 2001, 737-739, 741.
2 Frey 1998, 105.

2 Mulder & Pieper & van Uden 2001, 735, 741.

% Moirins 1992, 17.

% Seppald 1993, 74-75; 103.

% Frey 1998, 112.
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Georgen varpaat tulehtuivat pahoin, han joutui kédymaan |88kérissa
jajéamaan yhdeks paivaks lepddmaén. Tuo paivaoli turhauttava, mutta varpaat
paranivat. Tastdkin huolimatta George koki, etta han ei kérsinyt vaelluksellaan.
Peterkin kertoi, etta han el karsinyt vaelluksellaan, ”vain véhan valitusta” —
ihminen, jokaoli tottunut hiukan mukavampaan el&méén, huomasi joskus
valittavansa; vaikkapa hiertymasta jaloissaan, vasymyksestd, kuumuudesta tai
alkeellisista oloista. Tosin myds Peter kévi 188karissa hiertymien jarakkojen takia,
mutta se oli sittenkin pientd Ursulasai kramppeja jalkoihinsa ja joutui kulkemaan
yhden pdivanmatkan bussilla. Han oli hyvin kiitollinen, kun krampit havisivét.

Useat kokivat kévelemisen helpoksi ja vaivattomaksi. Tosin
iakkadmmisté vaeltajista jotkut kokivat itsensd vasyneiksi. Vincent oli ryhmansa
huonokuntoisin jasiksi han oli joskus vasynyt — jalkoihinkin tuli rakot — mutta
kuumuudessa, vaikka han oli kokenut kuntoilija

Michael koki tarkegks sen, ettéa hén malttoi kuunnella omaa
elimist6dan. Ensimmaisella vaelluksellaan hén oli kavellyt yhden péivan erdén
hyvin nopean kévelijan seurassa ja tdméan seurauksena hanen jalkansa kipeytyivét
pahoin. Nyt han kéveli omassa tahdissaan. Michaelin mielestd kavelysauvat olivat
erittain hyvat, silléa niiden kanssa kévellessa osa painosta jakautui kasille janéin
jaat péasivat helpommalla. Mark korostikin sitd, kuinka tarkeda oli itsestdan
huolehtiminen vaelluksen ailkana. On térkeda tuntea omat rgjansa ja kunnioittaa
niitd, esimerkiksi vaeltamalla vain sen verran kuin oma kunto sallii. Kérsimysta ei
pyhiinvaeltajankaan tarvitse etsid. Kévelyyn liittyy myds tavaroiden kantaminen.
Tavaroista, repustatai rinkasta, voi tulla kaiken tarkeén ja olennaisen symboleja.
Pyhiinvaeltaja voi huomata, kuinka vahalla han todella tulee toimeen — mik& on

olennaista ja tarke&ta

5.2.3. Motivaation testaaminen — koetteliko tie?

Kukaan kyselyyn vastanneista ei ollut kokenut ylivoimaisia vaikeuksia
matkallaan. Siiné suhteessa kertomukset ovat ”voittgien” ja” perille pdasseiden”
tarinoita. Onkin ilmeistg, ettd tama on eniten vinouttanut kyselyn tuloksia, silla
sellaisia vaeltajiakin on, jotka elvét halustaan huolimatta seavuta méaranpéata ja

joutuivat keskeyttamaan vaelluksensa ylivoimaisten vaikeuksien vuoksi. Freyn

% Ks. Post & Pieper & van Uden 1998, 215, 216, 217; Salo 2007, 77.
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tutkimuksen mukaan 20 % vaeltajista lopettaa vaelluksensa kesken eri syista.?’
Useimmat vastagjat kokivat, etta heidan motivaationsa ei ollut lainkaan
koetuksella

Dennis koki enssmmaiset nelja paivaa vaikeiksi: han kysyi
rantalomalla Espanjassa elkd minun tarvitsisi kantaa tata rinkkaa. Myohemmin
kaikki oli helpompaa ja alun epéardinti oli poissa. Myds Rosen alkumatka oli
vaikea.

Kyselyyn vastanneista pyhiinvaeltagjista suurimpia vaikeuksia oli
Marylla, han koki todella kérsineensa fyysista kipua. Hanen jalkansa kipeytyivét
rakoille alkumatkasta ja ensimmaisten kahden viikon aikana hén gjatteli monta
kertaa luovuttaa. Kipu sai hanet harkitsemaan paluuta kotiin. Kipu oli myds jotain
sellaista, mika yllatti hanet: etukdteen han ei ollut kuvitellut, ettéa fyysinen kipu
saisi hanet itkemdan. Néissa vaikeissa tilanteissa toisten vaeltajien tuki ja neuvot
olivat kuitenkin kannustavia. Toisten ihmisten vuoksi hén jaksoi jatkaa.

V aelluskenkien vaihtaminen sandaaleihin auttoi my6s asiaa. Tama oli ollut
kanssavaeltajan neuvo oikealla hetkella. Mydhemmin Mary laastaroi jalkansa
huolellajokailta. Loppumatkasta myos polvet jalantio tulivat kipeiksi, mutta
endd Mary ei gjatellut luovuttaa. Mary oli etukéteen gjatellut, ettéd matkan haasteet
olisivat ennemminkin henkisig, jasiksi fyysiset vaivat yllattivét hanet.

Jokainen pyhiinvaeltaja kuitenkin ndki matkallaan vaeltajia, joiden
kévely oli rakkojen tai muun syyn vuoksi hyvin vaikeaa. Tulehtuneita jalkoja el
voinut olla majapaikoissa huomaamatta. Rose ja Kristina ihmettelivét erityisesti
sitd, kuinka nama ihmiset saattoivat jatkaa matkaa. Freyn johtopaatds oli, etta
yleensd pyhiinvaeltajat hyvaksyivét kivun, se on ndyryyden opettelua, eldmaan
kuuluvaa ja toisaalta se opettaa ihmistd myo6s vastaanottamaan apua.
Uskonnollisesta viitekehyksestd katsottuna apu saattoi olla Jumalan l&hettama. Ei-
uskonnollisesta nékokulmasta kipu oli haasteiden vastaanottamista, oman kehon
rajojen tunnistamista ja kunnioittamista. Itsensa nékeminen urheilullisena ja

vahvana voi olla voimauttava kokemus.?

7 Frey 1998, 114.
% Frey 1998, 111-112.
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5.3. Vapaana: irtautumista ja ajattomuutta

5.3.1. Suhde ulkomaailmaan

Tutkimuksen perusteella nayttaa siltg, etta Santiagon tie irrottaa ihmiset erittéin
kaikki kyselyyn vastanneet olivat yhteydessi omaan perheeseensd, puolisoonsa,
poika- tal tyttbystavaansd. Matkapuhelin kuului pyhiinvaeltajan varustuksiin ja
refugiossa seka kaupungeissa oli mahdollisuus internetin kayttoon. Ne, jotka
olivat paivittéin yhteydessi puolisonsa kanssa, pitivét téta yhteytta tarkeana
Kotona saattoi puoliso siirtéé neulaa kartalla joka péiva siihen kohtaan, missa
toinen kulloinkin oli. Tekstiviestit tai lyhyet puhelut olivat 1ahinnd ilmoituksia
sita, etta kaikki on hyvin. Y hteydet oli kuitenkin useimmilla minimoitu vain
valttamattoman tiedottamiseen.

L aajempaan ystavgjoukkoon ei useimmilla ollut tapana pitéa
yhteytta Tosin Peter kirjoitti matkan alkana kymmenen matkakuvausta,
kokemuksiaan ja gjatuksiaan, sdhkopostissa kollegoilleen, ystavilleen ja
tuttavilleen. Ne olivat olleet vastaanottajille merkittévia tekstgld, joita he olivat
aina odottaneet. Elama jatkui kotona tavallaan — riippumatta Siitd, missa
pyhiinvaeltaja oli. Ericin i&kas aiti joutui sairaalaan ja Stevenin anoppi kuoli,
mutta pyhiinvaeltajan oli pakko my6s huomata, ettd asiat hoituvat, vaikka joku
perheestd vain kaveli Espanjassa.

Pyhiinvaeltajat eivét olleet kiinnostuneita ulkomaailman
tapahtumista, uutisista. Satunnaisesti baarei ssa saattoi néhda jotain televisiosta
Esimerkiksi Rose jaMichael yllattyivét siitd, ettd uutiset elvét lainkaan
kiinnostaneet, silld he seurasivat lehdistéa omassa arjessaan hyvin sdannollisesti.
Vaelluksella ulkomaailma jai kokonaan sivuun, ja se tuntuikin useimmista
upedlta. Kristinaja Vincent mainitsivat sagtiedotukset ainoiksi kiinnostaviksi
uutisiksi. Steven kirjoitti nauttineensa juuri siitd, etté han oli eristyksessa muusta
maail masta.

Tosin poikkeuksiakin oli vaeltajien joukossa. Eric onnistui vain
nelja kertaa koko matkalla ssamaan k&siinsa englanninkielisen sanomalehden. Se
oli aivan lilan vahan. Han oli ”jarkyttynyt” kansainvalisten lehtien vahaisyydesta.
Myo6s Andrew kaipasi englanninkielisia lehtid — kiihkeasti. Ursula kirjoitti

useimpien yhteisen kokemuksen; ensimmainen sanomalehti annettiin kéteen
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kotimatkalla lentokoneessa. Oli aika kohdata ” oikea maailma’ ja péivittdinen
sanomalehti oli osa sita.

On mahdollista, ettd tdméa kokemus eristymisesta vaikutti uuden
pyhiinvaeltajien yhteyden syntymiseen ja se my6s mahdollisti muutoksen
pyhiinvaeltajaksi. Téks hetkeksi, pyhiinvaelluksen gjaksi, ulkomaailma oli
muulla, 1&snd Espanjan luonto, pyhiinvaelluksen perinne ja kanssavaeltajat.

5.3.2. Vapausrutiineista, kiireesta, arjestaja ajasta

Pyhiinvaelluksella aika tuntui katoavan. Paivittdiset rutiinit ja velvollisuudet jaivéat
taakse, kelloa el tarvinnut katsoa. Oli samantekevad, mika viikonpaiva oli ja usein
se unohtuikin. Ei ollut kiire mihinkd&n — paitsi Santiagoon ja joskus jollakulla
my06s seuraavaan majapaikkaan. Naytti silta, ettd useimmillaoli kylliksi aikaa
veeltamiselle: lentoliput kotiin olivat monilta viel& matkallatilaamattata kotiin
paluun péaivaoli niin kaukana, etta kiiretta ei ollut. Se, ettdihmisell& oli aikaa, oli
ylellisyyttd. Kokemus vapaudesta oli useiden mielesta yksi pyhiinvaelluksen
parhaista kokemuksista: "wonderful, marvellous, luxury, underbar” — kirjoittivat
tutkimukseen osallistuneet.

Peter kertol, ettajuuri vapaus aikatauluista oli ihmeellistd, uusi
elamanrytmi oli merkittéva onnellisuuden osatekija Hanenkin arkinen elaméansa
oli tdynna aikatauluja ja velvollisuuksia. Vastajalkeenpédin Australiassa héan
kasitti, kuinka merkittavaa tama vapaus oli ollut vaelluksella, juuri se oli
vaikuttanut hanen tunne-elamaansa. Pyhiinvaeltaja oli jattanyt taakseen myos
monet velvollisuudet ja useimmilla niité oli arjessa hyvin paljon. Patricia arvosti
erityisesti sitd, etta han saattoi elaé hetkess ja olla vapaa niisté rgjoituksista, jotka
kotona séételivat elamada. On mahdollista, etta pyhiinvaelluksella ™ hetkeen
tarttuminen” on helpompaa kuin normaalissa elaméssa. Toisaalta myos
pyhiinvaelluksella on mahdollista elé& menneisyydessa tai tulevaisuudessa.
Ainakin oman eldman menneisyys ja tulevaisuus tuntuivat monella olevan |asna.

Pyhiinvaeltajan yksinkertainen paivittainen rytmi tuntui monista
hyvélta Ben kuvasi eldmansarytmin: syo, juo, kavele, katso karttaa ja etsi
majapaikka. Vincent lisasi siihen viela pyykin pesun, kévelytauot jaillalliset
juomineen ja ilonpitoineen ystavien kanssa. Elviraja Kristina nauttivat vaelluksen
yksinkertaisesta rytmistg, paivittéiset huolet olivat hyvin vahéisig; vain se, mita

OIS jamissa yopyisi.
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Myds Maryn mielestd juuri aikataulujen jaarkisten
velvollisuuksien puuttuminen oli ihmeellinen kokemus. Han jatkoi viela gatusta
jakertoi, ettd kun tahan liittyi hyvin yksinkertainen elama ja yksinkertainen
paivittéinen rytmi — eik& muuta huolehdittavaa kuin ruoka, juoma ja katto paan
paélle — tuntui elama helpommalta kuin stressaavassa arjessa. Elamalla
yksinkertaisesti saattoi han olla onnellisempi ja enemman kosketuksissa omaan
itseensd. Margaret e edes suunnitellut vaellustaan. Hanella el ollut suunnitelmaa
sellaisena kuin se tuli vastaan, kéaveli joskus enemman ja joskus véhemman. Han
halusi vaelluksellaan olla avoin kaikelle, myds muutoksille.

Dennis oivalsi jotain olennaista, kun han kirjoitti, etté pavittéinen
rutiini oli hyvin vapauttava. Pédtokset, joita pyhiinvaeltgja joutui tekemdan, olivat
hyvin pienig; pysahdynkd val jatkanko, j&8nkd kahville vai en, otanko oluen vai
en, olenko nalkainen vai en. Pyhiinvaeltgja e joutunut tekem&an mitéén suuria
padtoksia. Pyhiinvaellus voi olla myds péétoksenteon harjoittelua. On
mahdollista, ettéd moderni eldama on jatkuvaa valintaa erilaisten vaihtoehtojen
vdlillaja paétoksenteon pakko voi olla myds ahdistavaa ja hammentavas. Ehké se
el olekaan vapalltta, etta saa jatkuvasti valitaitse. Vapautta voi olla my6s vapaus
suurista ratkaisuista.

Toisaalta yksinkertainen paivarytmi: herédminen, aamutoimet ja
repun pakkaaminen, liikkeellelahto jailtapaivalla majoittuminen, peseytyminen,
pyykinpesu jne. olivat jopa kyll&styttavid, kuten Mark totesi. Ne toistuivat
samanlaisina paivasta toiseen. Niissd el ollut erityistd hohtoa Siksi moni vaeltaja
pitikin erityisesti aamuista — kavely oli parasta.

My6s muissa tutkimuksissa pyhiinvaeltajien keskeinen kokemus
on, ettd kavelyn myoté syntyy uusi késitys gjasta. Ajallajaetéisyydella ei ole
merkitystd, kavely on siirtymista johonkin tuntemattomaan, jossa ihmisell& oli
aikaa kaikkeen tarpeelliseen. On mahdollista tarttua hetkeen. Modernin elaman
TV jasanomalehdet ovat yll&ttavan tarpeettomia. Jokin muu on térkeémpaa
Elaman yksinkertaisuus viehéttda ja ihminen voi ndhda yksinkertaisten asioiden
arvon: vesi jaleipaon kyllin hyv&a ravinnoksi ja yksinkertainen vuode kyllin
hyva nukkumapaikaksi. Tasta syysta vapauden tunne voi olla pyhiinvaeltgjalla

olennainen kokemus.?

2 Seppala 1993, 90; Frey 1998, 72,73, 103; Post & Pieper & van Uden 1998, 214; Mulder &
Pieper & van Uden 2001, 739; Salo 2007, 81.
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Rosen kokemus pyhiinvaelluksen ajasta oli, etta se oli kuin yksi

tapahtunut, elaméassa on ollut paljon ihmisi, ajatuksia ja maisemia *® Ja
kuitenkaan itse asiassa mitéan erityista el ollut tapahtunut. Kaikki on ollut usein
tavallista ja arkistakin. Seppala kuvaa, kuinka pyhiinvaelluksella vallits erityinen
pyha, pyhiinvaeltajan henkilokohtainen aika.®* Aika on Santiagon tiella
toisenlaista.

Mika sitten oli tuon vapauden k&ntopuoli? Eiko pyhiinvaeltaja
ollut itsek&s, kun hén oli jéttanyt arjen taakseen ja sai keskittya vain nauttimaan
kokemuksestaan? On mahdollista, etta pyhiinvaeltgjat olivat pohtineet myos
vaeltamisen itsekkyytt4, tama teema e kuitenkaan tullut tutkimuksessa esille.*

5.4. Luonnossa: kauneutta ja vaikutelmien runsautta

Kaikilla pyhiinvaeltajille kokemus luonnosta oli merkittéva. Kévelemisen ohella
luontokokemus oli pyhiinvaelluksen ydinkokemus. Anna kuvas hyvin
merkittavana spirituaalisena kokemuksena omaa yksinaista hetkedan vuorilla. Han
oli samassa paikassa kaksi tai kolme tuntia aurinkoisena iltapdivand. Han ymmérsi
jotain olennaista elamast&dn ja han on varma siita, etta koko hetki oli jonkin

" korkeamman voiman” ailkaansaama. Edella kuvatun Heidin merkittavin
pyhiinvael luskokemus oli hyvin samanlainen.

Dennisin mielesta luontokokemus kokonaisuudessaan oli
gpirituaalinen kokemus. Kun han seisoi illalla vuoren huipulla katsomassa
auringonlaskua, han kasitti, kuinka pieni han itse oli ja kuinka suuri oli maa ja
koko universumi. Silla oli myos symbolinen merkitys: ymmartda oman paikkansa
— jamyds oman pienuutensa, kuitenkin osana kokonaisuutta. Myods Jean kuvasi,
etta hiljaisuus ja rauha luonnon keskell&, linnunlaulun ja luonnonkukkien
ympardimanaoli spirituaalinen kokemus. George méaritteli kaksi vaellustaivalta
ylos vuorille spirituaaliseksi kokemukseksi, ne olivat rukouksen ja pysahtymisen
paikkoja; istuessaan ja mietiskellesséan George koki olevansa taysin yhta

ymparistonsa kanssa.

¥ Frey 1998, 152.

3! Seppala 1993, 112.

% Salon tutkimuksessa suomalaissideil |4 saattoi olla huono omatunto siksi, etté lapset oli jatetty
kotiin. Salo 2007, 80, 81.
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Maryn mielesta kokemus Mesetasta oli hénelle spirituaalinen
kokemus. Maiseman avaruus — peltoa, peltoa ja peltoa — vaati hanté kdantymaan
sisaanpdin, itseensd ja sydameensa. Han koki itsensa virkistyneeks kéveltyaan
paiviatuulisella jaavarallaMesetalla. Erityisesti eras hetki jai hdnen mieleensa:
Mary istui ruohikolla jossain keskella tuulista M esetaa pohtien eldmaansa. Tuossa
hetkessé han huomasi olevansa hyvin onnellinen siitd, etta oli elossa.

Rose nautti luonnossa kévelemisesté ja hdnen mielestdan kokemus
espanjalaisesta luonnosta oli spirituaalinen kokemus. Patrician rakasti kaunista
luontoa, sen vaihtelua vuoristosta meren rantaan. Uuden kevaan puhkeaminen
matkan aikana oli uudistava kokemus. Kristina nautti erityisesti niistd osuuksista,
jolloin saattoi kavella kaukana kaupungeista. Vain han jaluonto. Ulrikalle
maisema, sen vaihtelu, valot, varit, kukat ja puut, oli upea kokemus. Erityisesti
nyt, kun siité kaikesta saattoi nauttia kiireettomasti. Patricia, Ulrika ja Kristina
eivét kuitenkaan mééritelleet kokemustaan spirituaaliseksi.

Simone piti erityisesti tammista, vanhat puut kertoivat gjasta, sen
kulumisesta ja ikuisuudesta. Simone koki, etta hanelle kokemus luonnosta oli
my6s kokemus Jumalan 18heisyydestd. Luonnossa han voi parhaiten aistia
Jumalan lasndolon. Kun hantd ympérdi kaunis, vaihteleva ja monimuotoinen
luonto, hénen on helppo ymmért&4, etté on jotain suurempaa kuin ihmiset.

Nayttais silta, ettd luontokokemukset ja yksityiset kokemukset
liittyvét yhteen. lhminen on yksin luonnossa ja siella han voi kokea Jumalan tai

Kun minatalldin aoin rukoilla sydamessani, niin kaikki ympérillani oleva néytti
minusta ihanalta: puut, rucho, linnut, maa, ilma, valo; tuntui kuin néma kaikki
olisivat puhuneet minulle olevansaihmisté varten, todisteena Jumalan suuresta
rakkaudesta hanta kohtaan. Minusta tuntui kuin koko luonto olisi rukoillut, ylistényt
Jumalan kunniaa.®

Mary oli hyvin kiinnostunut kelttildisesta kulttuurista ja kahteen
hénen spirituaaliseen kokemukseensa liittyi kuu. Han nukkui tdyden kuun aikana
Granon kirkon kellotornissa. IThmiset siella olivat ihaniaja han tiesi, ettéa taysi kuu
vois tuoda hénelle sitéa parantavaa energiaa, jota hén juuri silla hetkella tarvitsi.
Toinen Maryn mainitsema tagpahtuma oli auringonlasku Finisterran
niemenkérjessi. Mary oli hyvan ystavansa kanssa ylhaéla kallioilla katsomassa
upeaa auringonlaskua. Samalla Mary heitti vaelluksen alussa ssamansa simpukan

mereen — simpukka kuului sinne. Se oli hanelle uudistumisen symboli. Auringon

%\ adltgjan kertomukset 1991, 38.
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laskun jalkeen taysi kuu nousi valaisemaan maisemaa. Tana hetkena Mary oivalsi,
ettd pyhiinvaellus oli takana ja se oli voimakas kokemus. Mary tiesi, etta
kelttilaisen perinteen mukaan tays kuu sisdlsi paljon energiaaja han oli iloinen
Siitd, ettd han saattoi viettéd tdydenkuun juhlaajuuri Finisterrassa.

Freyn mukaan pyhiinvaelluskokemus on uudenlaista tietoisuutta
maisemasta. Maisema on téaynna yksityiskohtia ja niiden havainnointi on
kiinnostavaa. Pyhiinvaeltaja el astu kahta kertaa samaan paikkaan, jatie jalkojen
allaon aina erilainen. Pyhiinvaeltajan kokemus siitd, etta han on osa luomakuntaa,
on olennainen ja ne, joilla on jokin uskonnollinen vakaumus, voivat 10yt&a
luonnosta lukemattomia symboleita: vuori voi kuvata uskon vahvuutta ja |8hde
Jumalan armoa.® Tallaisesta kokemuksesta on kéytetty myds nimitysta " ourdoor
liturgy". Maasta voi tulla Aiti Maa ja Jumala voidaan nahda kaiken kauneuden
luojana.*®

Athos-vuorella vaeltaneen Gothonin mukaan pyhiinvaelluksella
"térkein opetus on, ettataipaleen ylenpalttiset vaikutelmat 10yhentévat
johdonmukaisen jérkevan gjattelun vangitsevaa ja maardavaa otetta antaen nain

tilaa Athoksen luonnonaanten valittémalle havaitsemiselle”.* Luonto on juuri tuo
ylenpalttisten vaikutelmien tarjogja ja juuri se saa aikaan sen, ettd”jarkeva
gjattelu” vahenee — jatdma taas antaa enemman tilaa vaikutelmille. Pyhiinvaellus
on juuri tallainen keh& luonnon monimuotoisuus vahentda " gjattelua’ ja se taas
antaa tilaa syvemmille vaikutelmille.

Luonto on spirituaalisten kokemusten keskeinen ldhde ja
luontokokemus on hyvin olennainen osa pyhiinvaelluksia.®* Tamankin
tutkimuksen valossa voidaan puhua spirituaalisesta maisemasta. Jotkut maisemat
ovat "pyhi&” siksi, etté ne koetaan pyhiksi.®® Tamankin tutkimuksen
pyhiinvaeltajat kokivat jonkin maiseman, vuoren, aukean ja tuulisen paikan tai
meren rannan spirituaalisena paikkana. On esitetty, etta matkan kuluessa
symbolisesta merkityksenannosta tulee yha térkedmpaa. esimerkiks luonnossa
nahdaan Jumalan k&den jaki jaihminen gjatellaan osalliseksi té&han Luojan
luomistydhon.* Stinissen opettaa, kuinka luontoatulee kuunnella:

Myds kuuntel emisen alueella on oltava kokonaan vastaanottava, téysin avoin
aallokon pauhulle, tuulen rapinalle kuivissa lehdissa, lintujen visertel ylle pensaissaja

* Frey 1998, 79.

® Ks. Mulder & Pigper & van Uden 2001, 737, 741.

% Gothoni 2000, 124.

% Ks. myds Post & Pieper & van Uden 1998, 215, 216, 232; Salo 2007, 52.
® Ks. Post & Pieper & van Uden 1998, 286-288.

¥ Post & Pieper & van Uden 1998, 215, 216, 217.
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puissa antamatta &anille nimi&, selittdmatta niitd. Kuunteleminen puhtaana
tuntemuksena. - - Ainoastaan el émall& puhtaassa kuuntel emi sessa pdésemme todella
yhteyteen luomakunnan jasen luojan kanssa. Ja siten tapahtuu se ihme, ettame
saamme luvan téydent&a tai deteoksen. Téma osaltaan vaikuttaa sen, ettemme

koskaan vésy maailmaan ja e améan. Jokainen aamu on uusi, kuten luomisen aamu.

Eric kertoi, kuinka pyhiinvaelluksella lapsuuden muistot tulivat
voimakkaasti mieleen ja han liitti taman kokemuksen luontokokemukseen. Myds
Frey mainitsee vaeltajien kokemuksena lapsuuden lasnéolon.** On mahdollista,
ettd pyhiinvaellus antaa tilaa sellaiselle, mille arjessa on tarvetta, mutta ei aikaa
eikd mahdollisuuksia. Kuka péivéasta toiseen istuu puun alla ja vain lehtien liiketta
tal taivaanrantaa katsellen, kuten Eric kertoi tehneensid? Kokemuksessa oli joitain
yhtymakohtia my6s lapsuuden ” gjattomuuteen”. Kun Anna kertoi — itselleenkin
hyvantahtoisesti hymyillen — etta pieni perhonen naytti hanelle tietd kun han oli
eksyksissa, on tulkinnassa jotain lapsenomaista luottamusta. Pyhiinvaellus tarjoaa
my6s mahdollisuuden antaa kokemuksille " lapsellisia’ tulkintoja.

5.5. Yhdessa: jaettuja kokemuksia

5.5.1. Avuliaita kanssavaeltagjia ja jaettuja kertomuksia

Pyhiinvaeltajien oli helppo liittya toisten pyhiinvaeltajien joukkoon. Y hteinen
maaranpaa ja yhteiset ilot seka surut yhdistivét. Stevenin mukaan yhteinen
kokemus ja yhteiset haasteet, laastarit, helle ja muut matkan vaivat, yhdistivét
ihmisid. Peter kuvasi, kuinka toiset pyhiinvaeltajat olivat kuin veljidja siskojaja
Vincent koki olevansa kuin osa suurta perhetta. Benin mukaan pyhiinvaeltajien
joukossa rodulla, kansallisuudella, vérillatai uskonnolla el olut mitd&an merkitysta
Santiagon tielld hyvin erilaiset ihmiset saattoivat ystavystya ja ystavyys oli
riippumatonta sosiaalisesta asemasta, iastd, kansallisuudesta, uskonnosta ja
sukupuolesta. Y hteinen vaeltaminen onkin kaikkia pyhiinvaelluksia yhdistava
teema ja yhdistéé ihmisia* Maryn mukaan yhteys toisiin ihmisiin ja keskustelut
olivat merkittava osa koko pyhiinvaellusta ja myods spirituaalista kokemusta.
Kokemus oli niin yhteinen ja jokainen oli siind koko sydamell&én mukana. Juuri
seteki ihmiset avoimeksi ja vuorovaikutuskin oli syvéllista.

Patrician kokemukset toisista pyhiinvaeltgjista olivat hyvin

positiivisia koko matkan ajan. Mgjoittuminen refugioihin opetti kunnioittamaan

“0 Stinissen 1981, 74, 76.
“! Frey 1998, 118.
“2 Barber 1998, 133.
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toisten yksityista tilaa ja vapautta. Patricia sai paljon apuatoisilta vaeltgjilta eika
koskaan tuntenut itsedén yksinaiseksi. Toisten vaeltgjien solidaarisuus ja
auttamishalu olivat my6s Markin kokemuksia. Han kuvaa kokemuksiaan toisista
pyhiinvaeltagjista vain positiivisiksi. Tosin han tunnisti vaeltajien ” itsekkyyden”,
jokatoisinaan ilmeni refugioissa. Myds Carlos kuvaa suhteitaan toisiin
pyhiinvaeltajiin erittéin hyviksi. Myds Freyn tutkimuksessa monet pyhiinvaeltajat
olivat kokeneet saaneensa apua toisilta vaeltgjilta oikeaan aikaan. Auttgjaoli voitu
kokea Jumalaksi tai Apostoli Jaakobiksi.*

Anna kertoi tapauksen, jossa han oli kokenut olleensa auttaja.
Annaoli ottanut mukaansa paksun takin, joka tuntui hénestd aivan liian kuumalta
eiké se ollut téaysin vedenpitava. Han oli gjatellut j&ttaa takin seuraavaan
refugioon. Hetken kuluttua hén oli pysahtynyt paikalliseen baariin pitamaan
harmitellut sitg, kuinka han oli viluissaan koska paksumpi takki oli j&&nyt kotiin.
Anna antoi takkinsa— ja han tiesi, miksi han oli ottanut sen mukaansa.

Pyhiinvaelluksella oli helpompi jakaa myds omia henkilokohtaisia
kokemuksia elamasta. Vincent kertoi oppineensa toisten pyhiinvageltajien
kertomuksista. Monilla oli vaikeita henkilokohtaisia ongelmia, ja niiden
kuunteleminen oli hanelle merkittéva oppimiskokemus. Michael arveli etukéteen,
etta vahintaankin puolet vaeltgjistaolisi liikkeelld ulkoilemassa, el etsiméssa
uskonnollista sisdlttd elamaénsd. Mydhemmin hén totes olleensa vadrassi.
Michael oppi keskustelujen kautta ainakin sen, etté ulkoiseen olemukseen ei
voinut luottaa. |hmisten odotukset ja toiveet saattoivat olla hyvin monenlaisia

Pyhiinvaelluksella keskeistd on yksildllisten ja yhteisollisten
kokemusten vélinen vuorovaikutus. Pelkka yksin oleminen tai yksin vagltaminen
eivédt ndytatuottavan ihmisille oivalluksia. Margaret kuvaa sekéa yksin olemista
ettd yhdessa olemista voimakkaina kokemuksina. Hanelle koko vaellus oli
spirituaalinen kokemus, koska se mahdollisti hiljaisen mietiskelyn, jota hén oli
kaivannut kiireisessa elamassdan. Usein han kaveli yksin gjatuksissaan tai istui
epétavallista. Margaret oli toimittaja ja elokuvatuottgja. Han tuns el&vansa seka
[uonnon rytmissa ettd omassa rytmissaan, ja se oli kuin palaamista lapsuuden
aikaan. Han koki olevansa elamassaan tienhaarassa, han oli 50-vuotias ja toivoi

muutosta eldméaénsg, ja pyhiinvaellus oli osa t&td muutosprosessia.

3 Frey 1998, 106. Ks. Mulder & Pieper & van Uden 2001, 738.
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Vaikka Margaret koki yksinaisen mietiskelyn hyvin tarkedksi, han
kuitenkin mainitsee kaikkein antoisimmaksi kokemukseksi ystévyyden muiden
pyhiinvaeltajien kanssa. Kahden viikon aikana han solmi vahvan ystavyyssuhteen
kolmen vaeltgjan kanssa, ja tdméa yhteys on séilynyt myos pyhiinvaelluksen
jalkeen. Margaret huomasi, etta pyhiinvaelluksellaihmiset olivat hyvin avoimia
my6s tuntemattomille ihmisille. Keskustelu oli aitoa vuorovaikutusta, el vain
kohteliasta ja pinnallista keskustelua.

Annakertoi, ettd joskus jotkut kansavaeltajat sanoivat jotain
uskomattoman merkityksellistéd — kuinka joku saattoi sanoa juuri ne sanat, joita
han tarvitsi silla hetkella ymmartadkseen ja oivaltaakseen. Anna kertoo, etta han
oppi jotain kaikilta ihmisilta. Useilta han oppi siksi, ettaihmiset kertoivat
avoimesti elamastadn, vaelluksestaan ja uskostaan. Joiltain ihmisiltd Anna oppi
jotain siksi, ettd ndma nayttivéat hanelle ikévia piirteitéddn. Namaolivat harvinaisia,
mutta Anna pyrki kédantadmaan namakin asiat oppimiskokemuksiksi.

Kanssavageltajan avoimuus yllétti myds Carlosin. Carlos kertoi,
kuinka han oli kahden péivan ajan keskustellut erdan naisen kanssa tdméan
vaikeista ongelmista avioliitossa. Nainen oli yll&ttanyt hanet yksityiskohtaisellaja
vaikealla tarinallaan. Carlos tulkitsi asian niin, etta yksindisyys, vapauden tunne ja
etéisyys puolisosta olivat saaneet naisen puhumaan. Mydhemmin nainen oli
paéttanyt erota avioliitostaan ja hén arvosti sita tukea, mitd hén oli keskustelun
aikana saanut.

Peter kertoi siitd, kuinka han itse oli hyvin avoin
pyhiinvaelluksella. Han arveli sen johtuneen " pyhiinvaellusshokista’, joka oli
saattanut hdnet murtamaan tavanomai sen eristdytyneisyytensa. Mutta vaelluksen
jalkeen kaikki tuntui olevan ennallaan, hanen el ole yhtdan sen helpompi l&hestya
tuntemattomia ihmisia kuin aikaisemminkaan. Pyhiinvaelluksen avoin ja
solidaarinen tunnelma on muisto, johon han palaa. Solidaarisuus tuntemattomia
kohtaan oli héanelle yksi pyhiinvaelluksen hienoja puolia. Myds Marja Seppélan
tutkimustuloksissa ilmeni, etté pyhiinvaeltajat kokevat olevansa avoimia
ymparoivélle todellisuudelle — pyhiinvaellusprosessi heikent&a joitain psyykkisia
esteita™ Pyhiinvaeltajien yhteisollisyys on hetkellista ja tilapéists; kaukana kotoa
jaakisistapiireisté el samallatavallatarvitse peléta sitg, etta avoimuus kdantyy

ihmigta itsedan vastaan ja luottamus petetaan.

“ Seppald 1993, 89.
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Peterin kuvaama pyhiinvael lusshokki on myds sita, etta lahes
kaikki oli toisin. Ben kuvasi sitd, miten "kaikki” oli erilaista verrattuna
ulkoiluvaellukseen kotimaassa; kieli, kartat, ilmasto ja sd&, luonto, maisemat ja
aanet, ihmisten kansainvalisyys ja tunne siitd, ettaon kaukana perheestdan. Jos
tallaiset erot ovat merkittavia sille, joka on tottunut vaeltamaan, muutos on viela
suurempi sille, jolle gjatus ulkoilmael @méasté on vieras. Ehkéa voi todella puhua
"pyhiinvael lusshokista’, joka tekee ihmisista avoimempia, ystavallisempiaja
solidaarisempia

Keskustelut toisten pyhiinvaeltajien kanssa ovat myos Freyn
tutkimuksessa hyvin merkittévia Myos paikalliset espanjalaiset ovat hyvin
ystavéllisia ja osoittavat ystavallisyyttd, mik& voidaan tulkita "kristilliseksi
vieraanvaraisuudeks". Santiagon tieta leimaa avoin sosiaalisuus. | hmiset tuntevat
toisensa vain etunimiltd, jokin anonyymisyys ja tasa-arvoisuus vallitsee vaeltajien
kesken. Ihmiset luottavat itseensd jatoisiin. Nama arvot ndyttavét kadonneen
lansimaisesta urbaanista elamasta. Pyhiinvaelluksen ilmapiirissd ihmiset jakavat
jotain syvésti henkilokohtaista. Frey kuvaa, kuinka kasittamétonté on se, etté joku,
jonka juuri tapasit, luottaa sinuun kuin parhaaseen ystavaan.” Poikkeuksellisen
avoin ilmapiiri syntyy juuri tésta. Jos toiset ihmiset ovat peilejd, joista voi nahda
palan itsestéan, Santiagon tiella peilit ovat hyvin erilaisia kuin tavallisessa
eldmassi.

Myds muut tutkimukset osoittavat, etta Santiagon pyhiinvaeltaja
voi kokeatoiset ihmiset hyvin positiivisesti, ystavallisina jaavuliaina. Erityisesti
toisten ihmisten eldméntarinat voivat olla hyvin koskettavia. *
Pyhiinvaeltajayhteison merkitys on hyvin tarkeé ja ajatuksia on helppo jakaa.
Vuorovaikutus on syvéllista ja luottamuksel lista, mutta yksityisyyden rajoja myos
kunnioitetaan.*’

Kuten edell& on kuvattu, monia vaeltajia motivoi liikkeelle jokin
eldman muutos. Téle elaman muutokselle se solidaarisuus, joka pyhiinvaeltgjien
keskuudessa vallitsee, voi olla kdanteentekeva. Pyhiinvaellusta on kuvattu myos
"terapiamatkana’ — solidaarisuus, yhteenkuuluvuus, ystavyys ja avoimuus voivat
tehda pyhiinvaelluksesta myds "terapiad’. Ajatus siita, etta me kaikki olemme

“® Frey 1998, 90-93.
“® Post & Pieper & van Uden 1998, 213.
" Sal0 2007, 70, 73, 91.



96
tavallatai toisella haavoittuneita ja jokaisella on tarinansa kerrottavana, voi olla
terapeuttista®®

Kaksi vastagjista mainitsee rakastumisen merkittavimpana
spirituaalisena kokemuksena. Ericille se oli ollut mieltd ylentdva elamys, jotain
sellaista, mitd héan el ollut todellakaan odottanut. 1hanan kanssavaeltajanaisen
seuraoli ollut hanelle ainutlaatuista ja saanut my6s hanet tuntemaan itsensa
ainutlaatuiseksi. Se vaikutti merkittavalla tavalla hanen pyhiinvaellukseensa. Han
oppi paljon elaméasta jaitsestdan. Hanen silmansa avautuivat jollekin uudelle.
Rose kuvasi, kuinka véliton, sydamellinen ja laheinen yhteys toiseen
pyhiinvaeltajaan oli hanelle spirituaalinen kokemus seka pyhiinvaelluksen
ydinkokemus. Freyn mukaan my6s romanttinen rakkaus on tavallista
pyhiinvaeltajien keskuudessa. ToisiIta ihmisilta saatu rakkaus voidaan kokea
my6s jumalalliseksi rakkaudeksi.*® Avoimuus, stressin vahyys, runsas vapaa-aika
jauudenlainen ympéristo voivat tehdd ihmiset avoimemmiksi myos eroottiselle
rakkaudelle.

Hyvastien sanominen saattoi olla voimakas kokemus. Marylle oli
spirituaalinen kokemus se, kun hén sanoi hyvastit hyvélle ystavalleen, jonka
kanssa han oli kokenut voimakasta yhteenkuuluvuuden tunnetta— aivan kuin
sukulaissielut olisivat kohdanneet. Han tiesi, ettd e tapaisi tuota idkasta miesta
enda koskaan. Hetki oli ainutlaatuinen. Ben kuvaa, kuinka matkalla oli monta
sydantd lammittévaa kokemusta, ihmisten tapaamista, kohtaamistaja
hyvastijattoa, tdynna vieraanvaraisuutta, anteliaisuuttaja ystavallisyyttd, mutta
han ei kuitenkaan luokitellut niité spirituaalisiksi kokemuksiksi.

Tutkiessaan suomalaisten pyhiinvaeltajien motiiveja Salo yllattyi
sosiaalisten motiivien vahyydesta.® On varmasti niin, etta ihmiset lahtevét
etsimaan pyhiinvaellukseltajotain ja arvelevat 10ytavansa sen yksinaisyydessa ja
hiljaisuudessa. Y llatys onkin se, etta pyhiinvaeltaja voi 10yt84 etsimansa juuri
toisiltaihmisiltd Freyn mukaan matkan tarkoitus tuleekin yll&ttéen jostain itsen
ulkopuolelta. Matkasta tulee yhteinen ja ihminen alkaa néhda itsensé osana
yhteisba. Han kayttda myos késitettd, ettaihmisestd tulee "osa kirkkoa', vaikka
han ei edes huomaa sitd. Pyhiinvaellus ndyttéa saavan olennaisimman
merkityksensa juuri keskinéisen vuorovaikutuksen kautta. Freyn mukaan

pyhiinvaeltajien yleinen kokemus oli, etta jonkun tietyn henkilon tapaaminen oli

“8 Frey 1998, 45.
* Frey 1998, 116; Ks myds Mulder & Pieper & van Uden 2001, 738.
* Sal0 2007, 43.
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ikdan kuin muutoksen mahdollistaja, muutoksen liikkeellepaneva voima,
katalysaattori.”* Pyhiinvaeltajien valille ndyttaa syntyvan voimakas yhteisdllisyys,
kuten Turner ja Gothoni esittivat.>* Vaikka moni 1ahtee matkaan yksin ja toiveena
on nimenomaan olla yksin, niin kuin suurella osalla tdménkin tutkimuksen
pyhiinvaeltgjista, kdéntyy yhteisollisyys kuitenkin matkan merkitt&vimmaksi
kokemukseksi.

5.5.2. Ikaviaihmisa

On ilmeistg, ettd pyhiinvaeltgjien valilla on myos konflikteja. Vastagjat elvét
kuitenkaan kuvanneet mitéan erityisia ongelmatilanteita, ja ongelmatilanteita
hoidettiinkin ennakolta, "vaistamall&d’, etsimalla yksindisyyttd, vetdytymalla juuri
omien ystavien joukkoon tai yopyméalla hostelleissa, jotka tarjosivat
mahdollisuuden yksityisyyteen.

Peter kuvasi, kuinka Santiagon tielld oli paljon helpompi pitéa
toisista pyhiinvaeltajista kuin majapaikoissa. Mg apaikoissa jokainen huolehti
omasta hygieniastaan ja jalkojensa kunnosta, mika el valttamétta ollut
kiinnostavaa. Joku kuorsasi y6ll& jatoinen aiheutti melua aikaisin aamulla tai
myohéaan illalla. Peter pitikin riittavana sit, etta han tapasi toisia pyhiinvaeltajia
tiella jaillallisella ja han yopyikin mieluummin rauhallisissa hostelleissa kuin
usein levottomissa refugioissa

Toisaalta Ericin mielesta my6s refugiot olivat osa vaellusta, jahan
halusi yopya niissa yhdessd muiden vaeltajien kanssa. Mgjoituksen " alkeellisuus”
oli hénelle osa matkaa. Juuri refugioissa syntyi yhteisia keskusteluja ja
vuorovaikutusta. Niissitapasi toisia vaeltajia ja kuuli térkeita tietoja tiesta ta
nahtavyyksista Niissd myos kuuli kertomuksia eldméasta. Myds Frey kuvaa,
kuinka refugiot olivat merkittavia paikkoja sosiaalisten kontaktien ja yhteyksien
luomisen kannalta.> Juuri tasta syysta myos ahtautta ja toisinaan alkeellisia oloja
siedettiin. Joskus kylmé vesi sai riittéa ja yksityisyyden rauhasta oltiin valmiita
tinkimaan.

Mary kuvasi toisia vaeltgjia upeiksi ihmisiksi, ja han nautti heidan
kanssaan kdymista keskusteluista. Myds han kuvaa toisiin ihmisiin toisinaan

liittynyttd epdmukavuutta. Mary kertoi, ettéd han oli alkumatkasta suvaitsevai sempi

*! Frey 1998, 66, 106.
52 Ks. Turner & Turner 1978, 13, 37; Gothéni 2000, 111, 112.
% Frey 1998, 94.
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jamyds avoimempi aivan vieraille kuin loppumatkasta. 1k&an kuin jokin
ystavallisyysolisi havinnyt silloin, kun ihmisilla oli kiire ja Santiagoa
ldhestyttéessa toisia pyhiinvaeltajia tuntui olevan aivan liikaa, heita oli kaikkialla
Marysté — samoin kuin Rosesta— tuntui siltg, ettd loppumatkasta hanelle riittivét
ne ihmiset, joihin han oli aikaisemmin tutustunut, hén ei enda jaksanut solmia
uusia kontakteja ja joskus toiset pyhiinvaeltajat vain arsyttivét.

Myos Dennis ihmetteli joidenkin pyhiinvaeltajien urheilullisia
motiiveja, hantd ihmetytti, kuinka joku saattoi olla kiinnostunut vain siitd, kuinka
monta kilometrid oli kavelty ja mikareitti olisi paras ja nopein. Dennisille
Santiagon tie el ollut urheilullinen haaste. Dennis huomasi oman
suhtautumistavan muuttuneen: alkumatkasta han keskusteli ndiden ihmisten
kanssa, mutta e endé lopussa. Silloin he vain kyll&styttivat Dennisid. Dennis el
pitényt niistékaan, jotkakiirehtivat majapaikkoihin —ja olivat yhden aikaan
iltapaivalla onnellisia vain siitd, ettd olivat |6ytaneet hyvan majoituksen. lhmisen
kyky ja halu solmia uusia ihmissuhteita on rgjallinen. Kukaan el jaksa
loputtomasti tavata uusiaihmisid. Siks Maryn, Dennisin ja Rosen kuvaukset ovat
uskottavia

Simonea ihmetyttivét sellaiset pyhiinvaeltajat, jotka olivat hyvin
erilaisia kuin han. Nama ihmiset kuluttivat paljon rahaaja yopyivéat hotelleissa
Simone ihmetteli heidan motivaatiotaan. Nama olivat Simonen mielesta turisteja,
mutta eivét oikeita pyhiinvaeltajia On ilmeist, ettd Santiagon tiella on
monenlaisia kulkijoita, jaihmisid voidaan luokitella” vaeltajiksi” tai "turisteiksi”.
Samalla vedetéan rajaa ” oikeisiin pyhiinvaeltajiin”. "Vaeltgat” olivat liian

urheilullisiaja”turistit” puolestaan liian tuhlaavaisia. >

> Turismin maarittelysta ks. esm. Selanniemi 1994, 7. Turisti voidaan ymmértaa kuluttajaksi ja
turismiteollisuuden tuotteeks.

Ilolaon verrannut pyhiinvael lusta ja turismia. Han esittéd nelikentan, jossa vagka akselillaon
motiivi, sevoi olla hengellinen tai maallinen. Pystyakselilla on sitoutuminen uskonnollisiin
muotoihin, ihminen voi olla sitoutunut tai sitoutumaton. V arsinainen pyhiinvaeltajaon se, jonka
motiivi on hengellinen jajokaon sitoutunut uskonnollisiin muotoihin. Ulkonainen pyhiinvaeltaja
on sg, jonkamotiivi on maallinen, mutta joka on sitoutunut uskonnollisiin muotoihin. Han
noudattaa uskontonsa tgpoja, mutta uskonnolla ei ole hanelle kokemuksellista merkitysta.

Y ksildllisesti uskovan/etsijan motiivi on hengellinen, mutta han on uskonnollisiin muotoihin
sitoutumaton. Turistilla on maallinen motiivi ja hén on uskonnollisiin muotoihin sitoutumaton.
ryhmésta toiseen samankin matkan aikana. 11ola 1994, 81-82.

Nakemykseni mukaan tallainen nelikentta voi selkiinnyttéé gjattelua, mutta se on kovin
yksinkertaistava. Spirituaalisen kokemuksen valossa en voisi ryhmitella tutkimukseen
osallistuneita pyhiinvaeltajia, minulle kaikki olivat varsinaisiapyhiinvaeltgiia. Myds Dyaskysyy
myds, miké erottaa turistin ja pyhiinvaeltagjan. Han ehdottaa vastaukseksi sitd, kun havainnoijasta
tulee osallistuja. Turisti katsoo, mutta pyhiinvaeltaja osallistuu. Dyas 2004, 103.
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Elvira mainitsi & syttavina ne muutamat ihmiset, jotka eivét
kunnioittaneet toisiaihmisid — ei han pitanyt niistakaan, jotka pitivat disin liikaa
melua. Santiagoa lahestyttaessa kilpailu yopymispaikoista ndytti arsyttavalta,
kiireiset ihmiset olivat rasittavia. Elvira halusikin kavella yksin jatavatatoisia
vain iltapéivisin jailtaisin.

Vastagjista Eric mainitsi pyhiinvaeltajien juoruavan — mutta
toteamus el himmentanyt hanen pyhiinvaelluskokemustaan. Myos Frey kuvaa,
etta Santiagon tiell& on epavirallinen juoruverkosto.” Pyhiinvaeltajien joukko on
sosiaalinen yhteiso ja pitkdan yhdess vaeltaneet ihmiset voivat tunteatoisensa ja
tietda yksityiskohtia toisten eldméstd. Aina puheet toisista eivét olleet pelkastadan
positiivisia

Myo6s muut pyhiinvael lustutkimukset kuvaavat ristiriitoja
pyhiinvaeltajien valilla. Esimerkiksi yhdessa vaelluksen aloittanut ryhma saattaa
hajota matkalla, osa vaeltgjista palata kotiin kesken matkan ja pitk&aikaisille
ystaville voi tulla valirikko juuri pyhiinvaelluksella. Pyhiinvaeltajien valiset
suhteet eivét aina refugioissa olleet myonteisia. Toisaalta matka voi myos olla
fyysisesti niin rasittava, etté syvéllisille ihmissuhteille ei j&4 energiaa.®® Post,
Pieper ja van Uden kuvaavat, kuinka pyhiinvaeltajien ryhma alussa rukoili 1s&
meidan -rukouksen joka aamu yhdessa, mutta myohemmin ristiriitojen
lisdantyessa yhteinen rukous kavi mahdottomaksi. Silloin jaljelle jé yksityinen,

hiljainen rukous.>’

5.6. Rukoillen: yksin ja yhdessa
5.6.1. Yksityiset rukoukset

Matkalla rukoileminen oli ilmeisen tavallisa. Osa
pyhiinvaeltajista® ei kuitenkaan rukoillut lainkaan matkalla. George rukoili
joskus kirkoissa ja kappeleissa vieraillessaan. Vincent rukoili itselleen siunausta
kiitosrukouksia. Mark rukoili, mutta koki kysymyksen rukoilemisesta hyvin
henkil6kohtaiseksi — mita se tietysti onkin — eika kertonut asiasta enempéa. Peter

% Frey 1998, 92. Ks. myds Salo 2007, 69-70.

* Post & Pi eper & van Uden 1998, 208, 213; Frey 1998, 94.

* Post & Pieper & van Uden 1998, 213, 214.

% Sahkopostikysely: Andrew, Steven, Rose, Elvira, CarlosjaKristina.
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kertoi rukoilleensa | s& Meidan - rukouksen monena aamuna yhdessa
matkakumppaninsa kanssa, mutta el juurikaan muulloin.

Ericin merkittava spirituaalinen kokemus liittyi juuri rukoukseen.
Han rukoili johdatusta elamaansa, silla hénella oli eldméanmuutos edessaan. Joskus
tuo rukous oli laulua— hén lauloi vuorilla kulkiessaan. Han rukoili johdatusta
tulevaisuuteensa, mutta myéhemmin kotona han kéasitti, etta tuo johdatus oli ollut
koko gjan mukana myds hanen matkallaan.

Jotkut ylléttyivét siitd, ettd he halusivat rukoilla ja péétyivé myos
rukoilemaan. Patricia tunsi halua rukoilla muutamissa tilanteissa — kaukana
maaseudun rauhassa ja kaukana kirkoista. Santiagon katedraalissa han oli hyvin
kiitollinen siit, ettd oli saanut kokea pyhiinvaelluksen. Ehk& se oli kiitosrukousta.
Mary ylléttyi siitd, ettéd han rukoili kévellessaan, silla hén ei pitanyt itsedan
mitenk&an uskonnollisena ihmisend. Fyysiset vaikeudet olivat kuitenkin niin
suuria, ettd han huomasi rukoilevansa, kyyneleet valuen. Joskus Mary myo6s
rukoili jotain hyvaa ystavilleen ja perheenjasenilleen. Han sytytti kirkoissa myos
kynttilGita heitd muistaakseen.

Aina el ihminen itsek&&n osaa médritelld, onko kyseessa rukous,
toive vai gatus, jakehen se kohdistuu. Ben kertoi kylla toivoneensa parantumista
syOpéa sairastavalle minidleen, mutta” Kaikkivaltiaan rukoileminen el kuulunut
hénen eldméansd’. Margaret @ rukoillut, mutta han meditoi ja mietiskeli. Dennis
kertoi rukoilleensa. Han kohdisti gjatuksensa ja toiveensa Universumiin, Pyhélle
Jaakobille tai ati Maalle. Dennisilla oli oma filosofia rukoukselle: Han ajatteli,
ettd puhuminen on tekojen teko, "talking is an act of action”, ” sprechen ist
handeln”. Jos idea tai ajatus on sanottu maailmaan, sill& on vaikutuksensa, sanasta
tulee teko. Dennis aikoi pyhiinvaelluksen jalkeen rukoilla enemman, vaikka han ei
pitanyt itsedan lainkaan uskonnollisena ihmisena.

Joillekin rukous ja meditointi oli matkan keskeinen sisalto.
Michael rukoili paljon yksin ja hdnelle jokainen askel oli rukousta. Heidikin
rukoili kavellessadan, mutta han oikeastaan mieluummin kuvaisi sitd puhumiseksi
Jumalalle. Anna kertoo rukoilleensa kirkoissa. Lapsena han oli rukoillut teini-
ikdiseksi saakka. Annaoli luterilainen, mutta hén oli eronnut kirkosta joitain
vuosia sitten, mutta pyhiinvaelluksella oli jotain " energiad’, joka sai hdnen
rukoilemaan jalleen. Anna toteaa, tosin epavarmasti, ettéa han on alkanut etsia
Jumalaa eri tavalla kuin ennen. Ajatus siitg, etta Santiagon tiella on jotain

energiaa, on tuttu myds pyhiinvaelluskirjallisuudesta. |hmiset, jotkaovat tieta
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kulkeneet, ovat jéttaneet tielle energiaa.® Myos Freyn tutkimuksessa tuli esille
gjatus siit, etta pyhiinveeltaja saattaa yllatykseksi itselleenkin haluta rukoilla ja
olla samalla tavoin avoin uskonnolle kuin lapsena.®

On selvég, ettatdlaisia pyhiinvaeltajia, joille kavely on meditointia
jarukousta, on Santiagon tiella.®* Freyn mukaan téllainen vaellus on mahdollista
uskonnollisesti suuntautuneille vaeltagjille. Rukoukseen ja hiljaisuuteen voi liittya
my6s ruusukkorukouksen lausuminen kévelyn tahdissa tai raamatunl auseen
meditointi.® T&llaisesta rukouksesta ei kukaan tutkimukseen vastanneista
kertonut.

Klassisessa sielunhoitoperinteessa tunnetaan ” kavelyrukous’. Se
on kévellessi harjoitettavaa rukousta tai meditaatiota.®® Myos alussa esitelty
Stinissenin gjatus mietiskelyn ruumiillisuudesta tuli esiin kokemuksissa.
Mietiskely ei ole ilmassa leijuvan sielun aikaansaannos. Koska ruumiillaon
osansa mietiskelyssa, siitd tulee teko, jossa koko ihminen on mukana. Mietiskely
nayttaa panevan liikkeelle koko ihmisen, my6s hanen ruumiinsa, jaruumiin el
todellakaan tarvitse olla esteend, vaan se pikemminkin voi helpottaaja syventéa
mietiskelya ja rukousta® Vendldinen pyhiinvaeltaja opetteli hengityksen tahdissa
tapahtuvaa rukousta: ” Siséén hengittdessasi sano ta gjattele: "Herra Jeesus

Kristus, ja ulos hengittéessasi *armahda minua ®

5.6.2. Yhteiseset rukoushetket ja pyhiinvaeltajille jarjestetyt tilaisuudet

Joissain kirkoissa jérjestettiin erityisié rukous- tai siunaustilaisuuksia
pyhiinvaeltajille. Joillekin juuri ndma tilaisuudet olivat merkittévid spirituaalisia
kokemuksia. George, Vincent ja Jean ovat kuvanneet pyhiinvaeltgjille jarjestetyn
tilaisuuden Granon kirkossa merkittavana yhteisena tilaisuutena. Steven oli ollut
Ponferradan refugiossa ja osallistunut pyhiinvaeltajille jarjestettyyn tilaisuuteen.
Siella jokainen sai sanoa omalla kielellaéan, mita vaellus oli hanelle antanut.

Steven koki, ettdtdma oli hanelle spirituaalinen kokemus.

* Frey 1998, 34.

 Frey 1998, 123.

¢! Ks. esim. Seppal& 1993, 98; Mulder & Pieper & van Uden 200, 735.
2 Frey 1998, 120.

8 Wikstrém 2002, 208.

& Stinissen 1981, 66, 156.

% Vv adltgjan kertomukset 1991, 107.
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Mark halusi olla varovainen kokemuksen méaérittelyssa
spirituaaliseksi kokemukseksi — hdnen mielestéén siihen tarvitaan voimakkaampi
uskonnollinen vakaumus kuin mité hanell& oli ja myos uskonnon tuntemusta.
Kuitenkin kahdesti hén oli hyvin ”1dhell&’ spirituaalista kokemusta: molemmat
olivat pyhiinvaeltgjille jarjestettyjd hartaushetkia ja keskei sené elementtind
molemmissa oli hyvin voimakas yhteenkuuluvai suuden tunne.

Molemmat Markin kuvaavat tilaisuudet olivat messun jélkeen vain
pyhiinvaeltgjille jarjestettyjatilaisuuksia. Naissa pyhiinvaeltajat vuorollaan
lukivat siunaukset eri kielilld ja néihin liittyi voimakas yhteenkuuluvaisuuden
tunne. Carrion de Los Condesin kappelissa ilta pdéttyi viela niin, etta kaikki
ottivat toisiaan kddesta kiinni ja " viesti” kiersi kaden puristuksen valityksella
kaikkien kautta. Lopuksi kaikki toivottivat toisilleen hyvaa yota kukin omalla
aidinkielell&an.

Myo6s Ursula mainitsi spirituaalisina kokemuksina yhteiset
tilaisuudet. Tallainen oli Roncesvallesin kirkossa messun yhteydessa jérjestetty
pyhiinvaeltajien siunaustilaisuus, jossa kaikki vaellusta aloittavat saattoivat tulla
kirkon eteen siunattaviksi. Kirkon etuosatayttyi ihmisisga. Myos San Juan de
Ortegan luostarin messu ja sen jalkeen kaikille tarjottu sipulikeitto oli merkittava
kokemus.®® Ursula kuvasi myts Eunatessa jarjestettya iltapalaa, yhteista rukousta
ja Raamatun lukemista spirituaalisena kokemuksena. Hanelle oli jaanyt mieleen
luettu Raamatun teksti, jossa kehotetaan olemaan kokoameatta aarteita maan paélle
jaluvataan Jumalan huolenpitoa, niin ihmisille kuin kedon kukille ja taivaan
linnuille. Lopuksi kehotetaan olemaan murehtimatta, silla Taivaallinen 1sa pitéisi
huolen kaikista (Matt 6: 19-24).

Anna piti yhteisista rukoushetkistd, koska ne olivat kauniita
tilaisuuksia ja han saattoi aistia yhteison luottamuksen rukoukseen. Joskus han
olisi kayttanyt rukouksessaan erilaisia sanoja, silla hdnen mielikuvansa Jumalasta
ei ainaollut samanlainen kuin rukoilijan, muttatdmakadan ei hanta héirinnyt, silla
vapauden jarakkauden ilmapiiri oli kuitenkin aistittavissa ja se oli térkeinta

Erityinen tilaisuus voi joillekin ihmisille olla mahdollisuus
spirituaaliseen kokemukseen. Ainakin tallaisten myo6ta pyhiinvaeltajille tarjotaan
mahdollisuutta tulkita kokemuksia uskonnollisesta viitekehyksesta kasin. Jos
yhdessa pyydet&an siunausta pyhiinvaellukselle, on se yksi malli, kuinka tulkita

% Ks. mydss Salo 2007, 70.
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vaelluskokemuksia. On myos esitetty, ettd matkan edetessi rukouksesta voi tulla

intensiivisempéaa ja yksilllisempaa.

5.7. Kirkossa: hammentyen tai hiljentyen
5.7.1. Kirkot ja kappelit

Kaikki vastagjat vierailivat kappeleissa ja katedraaleissa. Nama vierailut heréttivét
hyvin erilaisia gjatuksia— myds kriittisia ja ristiriitaisia kaiken tarpeellisuudesta
seka kauneuden tai mahtipontisuuden kdantdpuolesta. Useimmat vastagjat pitivéat
enemman pienista kappeleista kuin suurista katedraaleista. Kirkon hiljaisuudessa
saattoi tavoittaa pyhan kokemuksen.

rukoilemista, vierailujakirkoissa ja kynttiloiden sytyttamista siella seka messuun
osallistumista. Y hteiset rukoushetket Ponferradassa ja Granonissa olivat Jumalan
lasndolon kokemuksia. Messu Santiagon katedraalissa oli myds upea
spirituaalinen kokemus. Nama kokemukset ovat " perinteisid’, niihin el niinkaan
liittynyt uusia oivalluksia, vaan ne olivat liittymisté kirkon traditioon. Myds Jean
kuvasi vierailuja pieniin kirkkoihin ja erityisesti osallistumista katoliseen messuun
spirituaalisena kokemuksena. Seka Vincent ettéa Jean olivat katolisia, ja heille
liittyminen kirkon traditioon oli luonnollista ja itsestéan selvagkin.

Annavierali kaikissa kirkoissa, jotkaolivat auki. 1sot katedraalit
olivat upeita, mutta jotkut pienet kappelit viela vaikuttavampia. Toisaalta Annaa
kiinnosti kirkkojen arkkitehtuuri, mutta hén etsi myos paikkoja, joissa olisi
hiljaisuutta, voimaa ja rauhaa. Annarukoili kirkoissa. Jotkut kirkot tekivét héneen
erityisen vaikutuksen; joissain han alkoi itked — syyta tietamatta. Joissain han
alkoi laulaa, mika oli myos hieno kokemus. Annakoki saaneensa monta hyvaa
gjatusta ja oivallusta omasta eldmastaan istuessaan kirkon penkill&

Peterkin vieraili monissa kirkoissa. Erityisen vaikutuksen haneen
teki messu Ponferradan Pyhélle Neitsyelle omistetussa basilikassa. Siella nunna
luki kaikki Neitsyt Marian tittelit: ” Protectora, Defendora, Reina, Nuestra Senora,
Madre de Dios...” Katolisena messu ja sen rukoukset olivat tuttuja, vaikka
espanjan kieltd han ei osannutkaan. Hanta puhutteli se, etta kirkoista pidettiin yha
huolta ja ettéd messuihin osallistui edelleenkin ihmisi& Toisaalta katedraalit ja

" Post & Pieper & van Uden 1998, 214.
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kappelit muistuttivat hantd myos keskiaikaisen Euroopan hengesta ja
eurooppalaisten taitojen ja kykyjen ylivoimaisuudesta. Ne kertoivat myods
espanjalaisten uskosta siihen, etté heista tulisi maailmanvalloittagjia

Mary oli katolinen, mutta han suhtautui hyvin kriittisesti katoliseen
kirkkoon ja sen organisaatioon. Kuitenkin han koki kirkot rauhan ja hiljaisuuden
paikkoina. Erityisesti pienet kappelit viehéttivat hantd — suuret katedraalit olivat
hénestd enemmankin museoita. Carloskin koki isot katedraalit kylmiksi ja
etdisiksi, mutta piti pienten kappelien tunnelmaa lampimané. Erityisesti han piti
Galician vanhoista pienisté kappeleista.

My6s Dennisiin kirkot ja katedraalit tekivét vaikutuksen.
Arkkitehtuuri oli upeaa. Toisaalta hanta kauhistutti se voima, joka kirkolla oli
ollut ja se kauhu, jota uskonto oli ihmisiin tartuttanut, suvaitsemattomuus ja myos
kaiken turhuus. Toisaalta pienet kappelit olivat hyvia paikkoja mietiskelyyn, ja
Dennisistuikin usein niissd mietiskelemassa

Benin ja Stevenin mielesté kirkkotaide ja arkkitehtuuri olivat
vakuuttavia, mutta kirkot ja katedraalit heréttivat myds kysymyksen kirkon
rikkaudesta — ja toisten koyhyydesta. Kristinateki saman kysymyksen; mika
maara varallisuutta onkaan katolisellakirkolla. Steven pohti, kuinka vaarallista oli
ollut niiden ihmisten elamd, jotka olivat osallistuneet kirkkojen rakentamiseen.
Mika maara inhimillistd karsimysta siséltyi katedraalien rakentamiseen? Kaikesta
huolimatta astuessaan sisédan katedraaleihin ja kappeleihin han koki jotain niiden
rauhasta ja han nautti istumisesta hiljaisissa penkeissa. Siella han koki jotain
Sisdista rauhaa.

Se, etta kirkot jakappelit heréttavét ristiriitaisia jakielteisiakin
tunteita, tuli esille myds Freyn tutkimuksessa. Joskus kirkoista saattoi messun
usko saattaa tuntua vieraalta myds katoliseen uskoon perehtyneelle.® Toisaalta
vierailut kirkkoihin ja kappeleihin voivat tuottaa juuri tunteen siitg, ettd ihminen
on ”oikea” pyhiinvaeltaja, vanhat muistomerkit muistuttavat Santiagon tien
historiasta ja aikaisemmista vaeltgjista. Tyhjét kirkot voivat kuvata myds ihmisen
omaa etéisyytta kristillisestd uskosta®

5.7.2. Rautaristi jakivet

% Frey 1998, 123.
 Ks. Post & Pieper & van Uden 1998, 215.
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Rautaristi on matkan korkeimmalle kohdalle pystytetty risti. Pyhiinvaellusoppaat
kertovat, ettaristin juurelle on tapanatuoda kivi kotoa, omien huolien, syntien,
rigtiriitojen ja vaikeuksien symbolina. Useat pyhiinvaeltajistatiesivét ristiin
liittyvan tavan ja symboliikan.

Dennis toi kiven rautaristille. Se oli hénen edellisen vuoden
lopussa kuolleen ystdvansa haudalta. Mark myds toi kiven, han oli poiminut sen
erityisedti rituaalia gjatellen hanelle merkitykselliselta paikalta. Peter el ollut
tuonut kivea mukanaan, mutta han kehitti tilanteessa oman rituaalin: han kirjoitti
huolensa paperille ja poltti paperin ristin juurella. Mary poimi kiven matkalta.
Hanen oli vaikea selittéa itselleen, miksi han jétti kiven ristin juurelle; se oli
symboli hanen kuulumiselleen pyhiinvaeltajien yhteisbon. Tamé oli
persoonallinen tulkintarituaalille.

Heidille ja Carlosille kiven jattaminen oli osallistumista matkan
rituaaleihin —se oli pyhiinvaeltajan roolin omaksumista ja noudattamista — mutta
asialla el ollut kuitenkaan persoonallista merkitysta. He tulkitsivat asian samoin
kuin Mary.

Katolisen kirkon tapa pystyttaa risteja tien ohjeen voi olla myos
modernille ihmiselle muistutus paikan pyhyydesta: ristinmerkki tai hiljainen
rukous tekee paikasta pyhan. Risteja on pystytetty myos kuolleiden henkilGiden
muistoksi, ei ainoastaan Santiagon tiell&, vaan myés muualla.” Kirkot ja
muistomerkit muistuttavat vaeltajaa siita, etta han liittyy muiden pyhiinvaeltajien

ketjuun.”™
5.8. Santiagossa: messu ja jaahyvaisa

Joidenkin mielestd messu Santiagon katedraalissa oli hyvin koskettava. Peter, joka
oli katolinen, koki Santiagon messun hyvin voimakkaasti. My6s saapuminen
Santiagoon katedraalin aukiolle oli ollut emotionaalisesti koskettava. Siihen liittyi
ilo pédmaéran saavuttamisesta, helpotus Sita, ettd matka oli onnistunut ja myos
suru matkan loppumisesta. Kesken messun Peter kavi ripittaytymassa. Tahan
sakramenttiin han e ollut osallistunut kolmeenkymmeneen vuoteen. Han itki koko

gjan jaosallistui ehtoolliselle ripittaytymisen jalkeen. Téssa han tietoisesti rikkoi

" Ks. Post & Piper & van Uden 1998, 309.
™ Ks. Seppda 1993, 84.
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katolisen kirkon saéant6&: Peter oli eronnut avioliitostaan ja solminut uuden
avioliiton. Katolisen kirkon maaraysten mukaan hanet oli tdman vuoksi suljettu
ehtoollisyhteyden ulkopuolelle.” T&ss tilanteessa Peter e kuitenkaan valittanyt
sdannosta. Myos itse katedraali, musiikki ja kaunis laulu tekivét vaikutuksen
haneen.

My6s Maryn mielestéd messu oli hyvin koskettava. Y htakkia han
tajus, etta pyhiinvaellus oli paéttynyt. Kyyneleet valuivat hénen silmistéén, kun
han muisti sité fyysista kipua, jota han oli matkalla kokenut. Oli liikuttavaa ndhda
lukemattomia muita pyhiinvaeltajia, ja jotkut heisté olivat juuri niita, joiden
kanssa han oli jakanut matkan téarkeimpia hetkié Pappi oli sanonut jotain sellaista,
ettéa koko elaman pitédisi olla kuin pyhiinvaellus. Sen Mary halusi muistaa pitkaan.

Annaosallistui Santiagon katedraalissa pidettyyn messuun monta
kertaa, ja mitd useammin han osallistui, sitd enemman han piti messusta.. Han
koki, etta Santiagossa katedraali oli kuin magneetti — han pdétyi aina katedraaliin,
jopahalusi han sitatai ei. 1k&an kuin kaikki kadut kaupungissakin olisivat todella
padtyneet katedraaliin. Toisaaltaitse matka oli kuitenkin tarkedmpi kuin
padmaaran saavuttaminen, kokemukset matkalta olivat kuitenkin intensiivisempia
kuin kokemus messusta

Useimmille messu merkitsi ystavien tapaamista ja
pyhiinvael luksen lopettamisjuhlaa. Benin mielesta messu oli kansainvalinen
ystavyyden juhla, johon kuului iloa, hymya ja jalleenndkemisen kyyneleita.
Stevenille messu oli vaelluksen huipennus, ja oli hienoa jakaa se joidenkin
ystévien kanssa, joita oli tavannut matkalla. Kristinastakin oli mukava tavata
vaeltgjia, joita oli nahnyt matkalla, mutta messu sinansa ei tehnyt haneen
vaikutusta. Santiagon pyhiinvaellusmessu onkin ennen kaikkea paikka olla
yhdess4, se on odottamaton huipennus yhteisollisyyden kokemukselle ja siihen
liittyy my0s haikeus ja suru edessé olevasta erosta. Se on samalla seka
henkilkohtainen etta yhteisdllinen huipennus matkalle. ™

Patrician koki messussa, ettaoli upeaa olla osa pyhiinvagltajien
joukkoa, joukkoa, joka oli vaeltanut tietd satojen vuosien ajan — edellisina
vuosisatoina vaeltaminen vain oli ollut paljon vaativampaa. Dennisin mielesté oli

upeaa tavata ihmisia ja erityisen koskettavaa oli ndhda niita ystavia, joiden

2 The Code of Canon Law. Canon 915: Tamén sasdoksen tulkinnastaks. esim. One Bread, One
Body 1998, 54.
" Ks. myds Frey 1998, 156, 159.
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"tarinan” han tunsi ja joista han tiesi, miksi he olivat tédlla Itse messu sindnsa el
ollut koskettava.

Kaikkia muitakaan messu ei koskettanut. Georgen mielesta messu
katedraalissa oli liian suuri tapahtuma. Se ei ollut hanesté koskettava. Mutta
Pyhéan Jaakobin halaaminen oli térkeda ja liikuttavaa. Myos Mark piti
pienemmista pyhiinvaeltajille jarjestetyista tapahtumista enemman, vaikka
Santiagon messu olikin vaikuttava; siella oli oma tunnelmansa, mika varmasti
johtui mm. pyhiinvaelluksen paéttymisestd, ihmisen tapaamisesta ja paikan
merkityksellisyydestd. Margaret el pitanyt lainkaan suurista katedraaleista. Han ei
pitényt suurista kaupungeistakaan, joita oli matkan varrella. Ne olivat hénen
mielestdan aivan vastakohtia k&velemisen ja meditoinnin spirituaaliselle
kokemukselle.

Myo6s Michael olisi voinut pdéttaa pyhiinvael luksensa myos
johonkin pieneen ja vaatimattomaan kappeliin. Toisaalta vastakkaisuus,
pyhiinvaeltajan polyinen ja hikinen olemus, tuntui olevan kovin kaukana
katedraalin juhlavasta tunnelmasta. Tama suuri tapahtuma ei ollut juuri hanta
varten. Myoskaan Heidi ei pitanyt messua tai katedraalia itselleen térkeana. Oli
kuitenkin hienoa olla perilla

Messu oli koko matkan ainut uskonnollinen rituaali, johon Elvira
osallistui. Simone oli ainut kyselyyn vastanneista, joka ei osallistunut messuun.
Han kaveli vain seitseman péaivaa ja hanella oli suunnitelmana vaeltaa joskus
Saksasta Santiagoon saakka. Han oli paéttanyt sédstéa kokemuksen
pyhiinvaellusmessusta Santiago de Compostelan katedraalissa tuolle seuraavalle
vaellukselle, jokailmeisesti olisi hanen todellinen pyhiinvaelluksensa. Tama
kertoo siitg, kuinka paljon Simone arvosti Santiagon katedraalin
pyhiinvaellusmessua.

Santiago on kuitenkin matkan pédméaara ja paétepiste. Sen pitéis
odotustenkin mukaan olla jokin kéannekohta. Siita alkaa kotimatka ja
pyhiinvaeltajan pitdisi olla muuttunut. Pyhiinvaeltajien solidaarisuutta ja
yhteenkuuluvuuden tunnetta on verrattu myos kristillisen yhteison
solidaarisuuteen. Tasta yhteisosta yhteenkuuluvuuden pitéisi levité kaikkialle
maailmaan.”

Annaoli onnellinen siit4, etta han saattoi viela Santiagosta jatkaa

matkaansa Finisterraan ja muihin rannikon kaupunkeihin, vaellus e ollut

™ Frey 1998, 32.
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kokonaan paattynyt. Minusta tuntui samalta. Myos Frey kuvaa, kuinka monet
Santiagoon saapuneet ovat myos pettyneitd, koska matka oli lopussa.
on saavutettu, mutta mité kavelyn jalkeen? Ehka juuri siksi monet haluavat viela
jatkaa vaellustaan. Pyhiinvaeltajalla on voinut olla voimakas halu ” [6ytéd” jotain
— enta sitten, jos matka onkin ollut pettymys.”™

Santiagossa pyhiinvaeltajat jéttavat pyhiinvaeltajan merkit pois ja
pyhiinvaeltajaa uhkaa muuttuminen turistiksi. Juuri siksi, etté paluu "normaaliin”
hetki aikaa kasittda matkan loppuminen ja jakaa yhdessi kokemusta.

Frey nimittéd matkan loppumista ”the great depression of the
Camino”.”® Hyvastijatot olivat merkittavia kokemuksia Pyhiinvaeltaja oli uuden
tilanteen edess&: kuinka sanotaan hyvéstit ihmisille, joista on lyhyessa gjassa
tullut hyvin l&heisig, jajoita el ehkd koskaan tavattaisi uudelleen. Tai millatavalla
jatkaa yhteydenpitoa ihmisten kanssa, joihin on solmittu hyvin ainutlaatuinen
suhde.”” Salo arvelee, etté ystavyyssuhteet Santiagon tiella kuitenkin jéivét jollain
tavalla pinnallisiksi, koska ystavista saatettiin erota melko eleettomastikin. ”® Eric
kertoi, etta han el tiennyt, kuinka héan olisi hyvéastellyt ystévansa, jota han kuvasi
"sielunkumppanikseen”. Taman ihmisen kanssa han oli kévellyt satoja kilometreja
jajakanut hyvin henkilokohtaisia gjatuksiaan. Uusi tapaaminen olisi mahdollista,
mutta epavarmaa. Hyvastelyjen muodot eivét kerro kylliksi vuorovaikutuksen
laadusta ja syvyydestatai pinnallisuudesta.

5.9. Eteenpain eldaméssa

5.9.1. Mihin tieve —muuttuiko mikaan?

Kysymys muutoksesta liittyy l&heisesti spirituaaliseen kokemukseen. Tyypillisin
gjatus vastauksissa oli, etta moni piti pyhiinvaellusta loistavana kokemuksena,
mutta arveli kuitenkin, etté se ei hanta itseéan muuttanut merkittavalla tavalla
Vastaukset kyselyyn on kirjoitettu muutamia kuukausia pyhiinvaelluksen
paattymisen jalkeen, ja jokainen pyhiinvaeltaja arvioi tietenkin muutosta omasta

nakokulmastaan.

" Ks. Frey 1998, 3, 143-147.

"8 Frey 1998, 163. Pyhiinvaelluksen loppumisestaks. Frey 1998, 160-1609.
" Ks. Frey 1998, 166, 189.

8 Sal0 2007, 69.
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Eric oli p&éttanyt suositella pyhiinvaellusta kaikille ihmisille. Se
oli hdnen elamésséan "top 5 -listalla’, viiden sellaisen asian joukossa, josta hén
eniten on elamassaan nauttinut. Toisaalta Ericin mielesta pyhiinvaellus ei ollut
yllattava — kaikki meni suunnitelmien mukaan. Toisaalta Santiagon tie yll&tti
perustedllisesti: han tapasi matkalla naisen, jonka seurassa kavely ja koko elama
oli vain ihanaa. Mit&an sellaista hén e ollut misséén tapauksessa odottanut.

Peter kertoi, ettd mik&an muu hénen elaméssaén ei ole vaikuttanut
haneen niin paljon kuin tdmé& pyhiinvael lus— el hanen avioliittonsa, el hanen
ensimmainen autonsa, elka ensimmainen seksuaalinen kokemuksensa
Pyhiinvaellus on parasta mita hanelle on tapahtunut. Sen merkittavyyden han
huomasi vasta jalkeenpéin; enssimmaiset kuusi viikkoa kotona hén " leijui
korkealla’. Peter oli pitanyt esitelmi& Caminosta, ja aina esitelmia pitéessdan han
oli muistanut tunteen Santiagon tiell&;, mielihyva, vapaus, ystavyys jakaunis
Espanja.

Toisaalta Peter el ollut varma siitd, muuttuisiko mikéan hanen
elamassaan pyhiinvaelluksen seurauksena. Oikeastaan mitéan muutosta el ollut
tapahtunut, han oli aivan samanlainen kuin ennenkin. Uskonnollisessa mielessa
han oli myds samanlainen — han harjoittaa uskoaan, mutta ei ole aivan varma koko
kristinuskon tarinan aitoudesta ja kirkon opin oikeudesta. Tarkempi analyys
kuitenkin paljasti jonkin muuttuneen: hanella oli uusia gjatuksia. Peter oli
valmiimpi kohtaamaan niita haasteita, joita eldmé hénelle toisi. Han ei ollut
aikaisemmin kuvitellut, etta vois jattéa tyonsa ja perheensa kuudeksi viikoks ja
ettd han jaksaisi kavella 800 kilometria. Han ylitti itsensd. Nyt han pelkasi
vahemman, han tiesi, etta han pystyisi enempaan kuin mihin han kuvitteli
pystyvansi. Han oppi sen, ettd haasteita el tarvitse pelatd. Lisaksi hdn huomasi,
ettd han oli hyvin " normaali”, samanlainen kuin muutkin ihmiset, tavallinen — niin
kuin muutkin pyhiinvaeltajat.

Mary tiesi, ettéd mitéan " valaistuksen kokemusta’ pyhiinvaellus ei
tuottanut, mutta hén uskoi, etta jokin siunaus siina kuitenkin olisi. Sen hén osaisi
paremmin nahda vasta myohemmin. Mary huomasi vaelluksella, kuinka vahva,
paéttavainen jarohkea han on. Joskus epétoivon hetkella hén vain unohtaa sen ja
vaipuu epétoivoon. Rose arveli, ettd pyhiinvaellus oli muuttanut jotain hanen
elaméassian, mutta samoin kuin Mary, han el vield osannut sanoa, mité se olisi.

My6s Simone arveli jotain muuttuneen — pienid asioita, muttatarkeitd. Mark koki
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saaneensa paljon hyviaihmissuhteita, itseluottamusta ja tietoa eri kulttuureista. Se
oli ollut tarkedd, ettd hanelle oli jaanyt aikaa omille gjatuksille.

Margaretille vaellus oli ollut fyysista meditaatiotaja han koki, etta
sen vaikutukset ndkyvét hanen elamassaan. Hanelle vaellus oli edelleenkin
muistutus sitd, kuinka tarkeda oli ottaa riskejd eldméssd, menna eteenpdin ja
kasvaa. Hanen missionsa oli nyt elag, eléa yksinkertaisesti jatietoisesti, elka vain
ollaolemassa. Myds Patriciaarveli oppineensa jotain yksinkertaisen eldman
arvosta. Tosin hédn huomasi, kuinka vaikea oli siirtdd gjatusta ja kaytantéa
yksinkertaisesta eldmastad " normaaliin elamadan”. Patricia piti gjatuksesta "terve
sielu terveessa ruumiissa’. Kéaveleminen oli tehnyt hanet vahvemmaksi ja
voimakkaammaksi ja siksi my6s hanen mielensé oli vahvempi ja kirkkaampi,
valmiimpi selvidmaan eteen tulevista haasteista.

Dennis toivoi, ettéjotain olis muuttunut, mutta hank&an ei osannut
sanoa, mika olisi muuttunut. Tarkemmin agjatellen; erés pieni asia on muuttunut.
Han aikoi rukoilla enemman tulevaisuudessa. Pyhiinvaellus oli yksi parhaimmista
asioista, mihin han oli elamésséan ryhtynyt. Pyhiinvaelluksen jalkeen han oli
virkistynyt. "Ehk& olisin voinut saavuttaa saman tunteen mietiskelemalla Intian
viidakossa tai kiipeamalla Kilimanjarolle, mutta kiitdn jumalaa, kuka han onkaan,
tasta upeasta pyhan Jaakobin pyhiinvaellusperinteesta.”

Ben el kokenut mitd&n uskonnollista kokemusta tai muutosta
Camino oli hanelle haasteellinen ja aktiivinen loma, mutta sellaisena yksi elaman
kohokohdista. Todellinen eldma oli kuitenkin se, joka odotti kotona perheen ja
ystavien parissa. Myoskaan Steven el kokenut mink&én muuttuneen — mutta hén
on oman arvionsa mukaan joustavampi ihminen, koska hén on tutustunut niin
moniin upeisiin ihmisiin. Kristinan mielesta mikaan ei ollut muuttunut. Kyselyyn
vastanneista uutta matkaa suunnittelivat Vincet, Michael ja Kristina. Ennen
kyselyn palauttamista olivat Carlos jaElviraolleet jo uudelleen vaeltamassa.

Freyn mukaan pyhiinvaelluksesta tuli useille osallistujille yksi
tarkeimmista kokemuksista heidan eldméssaan. Se ei valttamétta ole mikaan
uskonnollinen matka, mutta usein siihen kuitenkin liittyy jokin sisdinen matka,
muutos. Vahintdankin se on tauko tavalliseen arkeen. Joillekin se on seikkailu,
joillekin mahdollisuus rukoilla, ajatella, meditoidatai yksinkertaisesti "eléa
vahemmal 14", j&ttaé taskse kulutusyhteiskunta ja sen monet vaatimukset.” Jos
pyhiinvaeltaja puhui Santiagon tiestd spiritualiteettimatkana, yleensa siihen liittyi

™ Frey 1998, 7, 28.
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gjatus persoonallisesta ja suorasta yhteydesta todellisuuteen. Silloin ulkoinen
aktiivisuus kytkeytyy sisdiseen kasvuun ja kypsymiseen.® Ulkoinen matka
vahvistaa sisdista, aivan kuten pyhiinvaelluksen ihannekuva edel lytt&a.

Freyn tutkimuksessa erés keskeinen tutkimustulos oli, etta
pyhiinvael luksen jalkeen ihminen saattoi kokea olevansa valmiimpi kohtaamaan
odottamattomia kéénteita elaméssa, han saattaa olla hyvaksyvampi, armollisempi
jahanellavoi olla enemman itseluottamusta. Han voi myds kokea, ettéa elamassa
ei ole sattumia. On vain lahjoja: kaikki mité tapahtuu, on lahjaa. Monet kokivat,
ettd Jumala - tai miksi ihminen korkeampaa voimaa kutsuukaan - oli tiella
mukana.® Frey esitt&3, ettd pyhiinvaellus voi antaa voiman ja kyvyn tehda
paétoksia paljon suuremmalla rohkeudella. Siita voi tulla henkilékohtainen
voimanlahde. Joskus pyhiinvaellus voi tuottaa pa&toksia, jotka ovat hyvin
dramaattisia: avioero, uskonnollinen kdantymys, raskaus. Toisaalta pyhiinvaellus
voi jéada irralliseksi kokemuksiksi — mitéan matkan kokemuksista el pystyta
siirtaméan ” taval liseen elaméaan”.®

Pogt, Pieper ja van Uden kuvaavat, kuinka kaksi vuotta matkan
jalkeen kokemus pyhiinvaelluksesta Santiagoon tuntui edelleenkin merkittavalta.
Pyhiinvaelluksen jalkeen ihminen oli 18hempéna luontoa, maata ja maisemaa. Han
oli my@s lahempéna aikaisemmin vaeltaneita pyhiinvaeltgjia. Tama liittyy
jotenkin historiallisuuden tiedostamiseen. Y ksinkertaisuus, vapaus ja henkinen
tuki tuntuivat olennaisilta kokemuksilta. [hminen oli [&hempana itsedan. Voi
kayda niin, etté pyhiinvaellus el ole pdattynyt, vaan koko eldmasta tulee
pyhiinvaellusta.®

Salon mukaan hénen tutkimusaineistostaan 16ytyy kolme kaikille
veeltgjille yhteista oivallusta: tuleminen toimeen véhallg, todella térkeiden
asioiden arvojérjestyksen selkiintyminen ja itsestéénselvyyksien arvostaminen.®
Hengellisista tai henkisistéa kokemuksista merkittéavimmét liittyivat johdatuksen
kokemukseen ja itsetuntemuksen lisdantymiseen seka oman arvomaail man

muuttumiseen.®

& Frey 1998, 31.

8 Frey 1998, 105-106.

& Frey 1998, 191-196.

8 post & Pieper & van Uden 1998, 217, 218.
¥ S4l0 2007, 77.

% 5402007, 92.
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Taman tutkimuksen valossa on vaikea sanoa, onko pyhiinvaellus
Santiago de Compostelaan edell& kuvattu muutosmatka.® Monet pyhiinvaeltajat
olivat el&dmasséan jonkin muutoksen edessi — mutta toisaalta, koko elaméahan on
jatkuvaa muutosta. Santiagon tie e siind mielessd ole ” soikiomatka’, koska
paluumatka on hyvin erilainen kuin menomatka — oikeastaan t&han
pyhiinvaellukseen kuuluu vain menomatka.

Tamankin tutkimuksen valossa on ilmeistd, ettd Santiagon tie
tuottaa toisenlaisen mahdollisuuden elda, se on edes véliaikaisesti vaihtoehtoinen
eldmantapa ja kysymykseksi jaa kuinka Camino vaikuttaa "tavallisessa elaméassa’” .
Kenenk&an eldméssa kaikki el muutu, muutokseen el ehka ole halua eika
tarvettakaan, ja pyhiinvaellus j8a hienoksi elamykseksi. Joillekin syva
persoonallinen muutos tapahtuu kévelyn ja reflektion myota. Talodin
pyhiinvaellus on kuin katalysaattori, muutoksen liikkeelle paneva voima ja
ihminen itse tyoskentelee, jotta muutos tapahtuisi péivittaisessa elamassi. Jossain
mielessa ihminen valitsee muutetuksi tulemisen.?’ Edell4 esitetty Eliaden ajatus
Siitd, ettéd pyhéajaprofaani olisivat ainakin jossain maarin ihmisen asenteisiin
liittyvia valintoja, nayttda oikealta.

5.9.2. Suhde kirkkoon ja uskontoon pyhiinvaelluksen jalkeen

Suhde kirkkoon ja uskontoon nadyttaa pyhiinvael luksen jalkeen jaééneen ennalleen.
Tosin jotkut suhtautuivat katoliseen kirkkoon kriittisemmin kuin ennen
pyhiinvaellusta. Mary huomasi tulleensa kriittisemmaksi katolisen kirkon
organisaatiota kohtaan. Vatikaani ja kirkko eivét saa hanen sympatioitaan.
Espanjalaisten kirkkojen rikkaus — valloittgjana vakivalloin hankittu — ja
maailman &&rimméainen koyhyys nayttaytyivéat vastakohtina. Keskustelut muiden
kirkkojen edustajien kanssa kuitenkin lagjensivat hanen nékdkulmaansa uskon
maail maan.

Peterin uskonnollisiin asenteisiinsa vaellus el vaikuttanut mill&&n
tavalla. Edelleenkin hanesté oli hyvé agjatella Jumalaa Luojana, kdyda messussa ja
kuunnella Jeesuksen sanomaa. Han on edelleenkin hyvin epailevéakirkollisen
organisaation suhteen. Ursulan toivoi, ettd han voisi arjestaan [6ytaa sellaisen

spirituaalisen innoituksen, jota kirkko valitettavasti el ole voinut tarjota.

8 Turner & Turner 1978, 22; Ks. myds Gothoni 2000, 109, 114.
8 Ks. myds Frey 1998, 230, 231.
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Pyhiinvaellus voimisti my6s Patrician kokemusta siita, etta
virallinen kirkko muodollisine jumalanpalveluksineen el ole hanta varten.
Kokemuksen Jumalan lasnéolosta voi paremmin |6yt&&a luonnosta. Siella el Jumala
ole tuomitsemassa, niin kuin hénen kokemuksensa mukaan siind kirkossa, jonka
toimintaan han oli joskus osallistunut. Patricia ehkd haluaisi osallistua kirkon
toimintaan, jos papillaolisi hyvin positiivinen sanoma. Muutamissa kirkoissa
Espanjassa han koki, ettéa papillaoli ollut postiivinen sanomajasilloin han oli
vaistonnut jonkin eron myds seurakuntalaisissa.

Pyhiinvaellukset ovat olleet uskonnollisen kontrollin, virallisen
kirkon valvonnan ja auktoriteetin tavoittamattomissa.®® Myos nykypéivan
pyhiinvaellus Santiago de Compostelaan nayttda olevan katolisen kirkon
kontrollin ulottumattomissa. Esimerkiksi katoliseen kirkkoon kuulumattomat eivét
voi osallistua messuissa ehtoolliselle, muttatéta el kuitenkaan mitenkaan
kontrolloitu.® On mahdollista, etta tasta séénnosté e valitetdkéaan. Katolinen
kirkko ei saa pyhiinvaeltajilta kaikkea toivomaansa tukea. Toisaglta, jos kokemus
onollut postiivinen, se véistamétta vaikuttanee myods suhtautumistapaan.

Toisaalta oma kokemukseni oli, ettéd monet katoliseen kirkkoon
kuuluvat veeltajat olivat "valmiiksi” kriittisiatai hyvin kriittisia katolisen kirkon
oppia ja monia kaytantdja kohtaan. Minusta alkoi tuntua siltg, etta "tavallinen”
katolilainen vaeltaja aoitti oman uskonnol lisuutensa kuvaamisen lahes
poikkeuksetta: "1’ m Catholic, but...” Olen katolilainen, mutta...” Tuo " mutta”
sisilsi selvityksen siitd, miksi katolisen kirkon opit, moraalikasitykset, kaytannot
tal uskon harjoitus olivat vieraitaihmiselle. Monet muihin kirkkokuntiin
kuuluneista taas olivat kirkostaan eronneet tai muuten vieraantuneet elka
samanlaista selitystarvetta valttamétta ollut.

% Barber 1998, 4, 66.

# Minna Salo kirjoittaa ekumeenisista messuista Santiagon tiell& (Salo 2007, 74). Itsellani ei ole
mitéan havaintoa téllai sesta. M essut olivat aina katolisia messuja, vapaamuotoisia rukous- tai
siunaustilaisuuksia voi nimittéa ekumeenisiksi, vaikka papit olivatkin katolisia.
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6. JOHTOPAATOKSET JA ARVIOINTI

6.1. Toisenlainen kokemus

6.1.1. Pyhéan kokemus

Morinisin mukaan mééritelty pyhiinvaellus — henkild |&htee etsimaan paikkaa tai
tilaa, jonka hén uskoo edustavan arvostettua ihannetta — on osuva myos Santiagon
tiella* Tuo paikkajatila, vapaus, kauneus, fyysisyys ja yhteisollisyys, 16ytyvatkin
Santiagon tieltd, el suinkaan vasta perilta Siina missi” paratiisin rauha ja
autuuden esimaku” vetavét pyhiinvaeltajaa Pyhalle Athos-vuorelle,> myds sama
haivahdys paratiisista voi olla Santiagon tiella pyhiinvaeltajan kokemuksena.

Pyhiinvaeltaja voi kokea, etta han jollain tasolla kohtaa "pyhan".
Jos analysoidaan tutkimuksen tuloksia alussa esitetyn Eliaden luokittelun mukaan,
my0s pyhiinvaelluksen "pyh&@" voi |6ytya pyhastatilasta, pyhasté ajasta, luonnon
pyhyydesta ja koko eldman pyhyydestéa. Pyhaksi tilaks voidaan kokea kirkko,
kappeli tai katedraali. Koko tie ja maisema voi olla pyhda. Pyhada aikaa voi olla
koko se aika, joka on erotettu kévelemiselle, irrotettu muusta arjesta. Silloin myds
aika voi saada uudenlaisen merkityksen ja ulottuvuuden. Luonnon kauneutta oli
jokainen vaeltaja kokenut - jotkut olivat nimitténeet sité spirituaaliseksi
kokemukseksi, toiset eivét. Koko elaman kokeminen pyhaksi on myos
mahdollista pyhiinvaelluksella. Koko e@méon erilaistakuin arjessa

Jos pyhiinvaelluksella yhdistyvét gan, paikan jatilan pyhyys,
ndyttaa myos taman tutkimuksen valossa, etta Stinissenin gjatus kaiken, koko
eldman, pyhyydestd on mahdollinen. Luvussa kolme esitetty Eliaden gjatus oli,
ettd jos ihminen kokee olevansa olemassa joka solullaan, niintuo tilaja se
konteksti, jossa kokemus tapahtuu, ovat pyhi&.® Tutkimustulosten valossa on
oikeutettua kutsua Santiagon tieta pyhaks ja nimittaa vaellusta
pyhiinvaellukseksi. Jos pyha kokemus |6ytyy refugion ahtaudesta, ihmisten
ystavallisyydesta helteisella tiella tai jaetusta rukoushetkestd, vaikka kaytetty kieli
olisi vierasta, on totta, etté pyha voidaan 16ytéa hyvinkin yllattavista paikoista.

! Morinis 1992, 4.
2 Gothoni & Schildt 2005, 71.
3Ks. Luku 3. Laitila 2003, 18.
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Marjatta Mamberg on esitellyt Dorothee Sollen® (1929 - 2003)
gjatuksia hengellisesta kokemuksesta mystiikan teologian nékdkulmasta. Sollen
mukaan Jumalan kohtaamisen pyhia paikkoja nykyihmisen maailmassa ovat
luonto, erotiikka, kérsimys, seurakuntayhteys jailo. Jos seurakuntayhteys voidaan
nahda tilapaisena yhteisollisyyteng, niin Sollen esittamét "pyhét paikat" nayttavét
hyvin sopivan myos Santiagon tien kulkijoiden kokemuspiiriin. 1o liittyy
mystiseen aikaan ja kokemukseen siita, ettéd ihminen tuntee elévansi tassd ja nyt.”

Taman tutkimuksen valossa Santiagon tien spirituaalinen kokemus
voi Davisin luokittelun® mukaan olla tulkitseva kokemus, ilmoitus tai uudistava
kokemus. Starkin ja Glockin luokituksen mukaan kokemus on tyypillisimmill&én
vahvistava kokemus ta vastaanottava kokemus. Kukaan kyselyyn vastanneista el
kuvannut spirituaalista kokemusta mitenk&éan negatiivisena. Tuomion,
rankaisemisen tai ahdistuksen elementtejd el kokemuksista l0ydy. Spirituaalinen
kokemus saattoi olla tunnekokemus, se voi ilmeté esimerkiks itkuna, rauhan
tunteena tai rakkautena. Se voi olla myds dlyllinen oivallus, jokin uusi ymmarrys
omasta elamasta. Se voi olla myds kokemus yhteenkuuluvuudesta, joka syntyy
yhteisessa rukoushetkessi. Pyhiinvaeltajien spirituaaliset kokemukset liittyivéat
seké yksin olemiseen etté yhteisollisyyteen. Y ksinolo mahdollisti hiljentymisen ja
yhteisollisyys kokemusten jakamisen ja toisilta ihmisilté oppimisen.

L &hes kaikki tutkimuksen osallistuneet pyhiinvaeltajat pitivét
hyvin térkedné toisia pyhiinvaeltajia ja Sité, mité he saivat toisiltaihmisilta
Ainakin tuntui olevan hyvin térkeds, etta saattoi jakaa kokemuksiaan.
Pyhiinvaellukseen kuuluva irrottautuminen tavallisesta eldmésta mahdollisti
useille vapauden ja riippumattomuuden tunteen. T&ssa vapauden ja g attomuuden
ilmapiirissa naytti syntyvan erityinen avoimuus kanssavaeltgjia kohtaan. On
esitetty, etta laheisyyden kokemus on yhteinen tulkinta |&hes kaikille
uskonnollisille kokemuksille.” Peter kertoi vaeltajasta, joka huhun mukaan vaels
kolmatta kertaa, mutta joka ei koskaan puhunut kenenkaan kanssa. Jatkoiko han
etsintéansa siksi, ettd han el pystynyt puhumattomuudeltaan vastaanottamaan sitg,

mitatie olisi voinut tarjota?

* Dorothee Sélle (1929-2003) oli saksalainen teologi ja kirjoittaja, jokaotti myds poliittisesti
kantaa. Han kritisoi autoritaarisuuttajakorosti Jumalan myotékarsimisté ihmisten rinnalla.
Dorothee Solle. Wikipedia. http://en.wikipedia.org/wiki/DorotheeS%C3%B6lle

> Malmberg 2006, 94-98.

®Ks. Luku 4.

" Collins 2002, 9.
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Luonto ndyttaytyi merkittavana spirituaalisen innoituksen lahteend
jausein yksinolon paikkana. Joillekin yksinolo luonnossa tarjosi mahdollisuuden
merkittaville oivalluksille, yhteyden kokemukselle luonnon kanssa. Kaikille
luonto, sen monimuotoisuus ja kauneus olivat mielihyvan lahde. Kéveleminen on
pyhiinvael luksen ydinkokemus. K&veleminen mahdollisti meditaation tai
rukoilemisen. Se aiheutti myos kérsimysté ja oli keskeinen ihmisid yhdistéava
teema. Pyhiinvaelluksen uskonnollinen ulottuvuus oli kaikille |&sné ainakin
Santiagon messussa, mutta Santiagon vaellukseen e vélttamétta liity mitéan
spirituaalista kokemusta.

Sen sijaan pyhimykset ja pyhadinjddnnokset elvat ndytd olennaisilta
pyhiinvaeltajien kokemuksissa. Pidan mahdollisena, etté usellle Santiagon tien
kulkijoille uskomus apostoli Jaakobin luiden olemassaolosta on erittéin
toisarvoinen kysymys. Se on keskiaikainen tarina, jonka objektiivinen totuus ei
ole kiinnostavaa. On tietysti mahdollista, etté olisin saanut kiinnostavia ajatuksia
apostoli Jaakobista, jos olisin niitéd osannut kysya.

Verrattaessa tutkimukseni tuloksia muihin
pyhiinvael lustutkimuksiin, taméan tutkimuksen tulokset eivét ylléta. Esimerkiksi
Mulder, Pieper ja van Uden esittavét yhteenvedon joidenkin Santiagon tien
vaeltagjien kokemuksista. Tassa yhteenvedossa tulee esille kavelemisen ja
ruumiillisuuden vahva korostus, k&rsimyksen ja kivun sietaminen, luonnon
merkityksellisyys, pyhiinvaellus oman eldman kulun symbolina, kanssavaeltajien
ystavallisyys, vieraanvaraisuus ja solidaarisuus seka persoonallinen usko
suhteessa Santiagon tien kristilliseen traditioon.®

Minna Salo yllattyi tutkimiensa pyhiinvaelluskertomusten
kirjoittgjien vahaisistd henkisista ja hengellisistéa kokemuksista. Hanen
aineistonaan olleissa kertomuksissa oli erittdin vahan suoria mainintojatallaisista
kokemuksista. Han arvelee, ettd ne elvét pyhiinvaelluksella tule automaattisesti ja
uskoo, etté nama kokemukset haluttiin pitaé yksityisina.® Pidan Salon arveluja
oikeina; pyhiinvaellus voi olla matka, johon el liity spirituaalisia kokemuksia.
Hengelliset ja spirituaaliset kokemukset ovat hyvin yksityisia ja kokemuksille
annettu tulkinta on aina hyvin henkilokohtainen ja siksi sitd el véalttamétta haluta
jakaa. Tastékin syysta arvostan saamiani kyselyvastauksia

& Mulder & Pieper & van Uden 2001, 742, 744.
% Sdlo 2007, 47, 77.
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On ilmeisen mahdotonta sanoa toisen kokemuksesta, milloin se on
spirituaalinen kokemus ja milloin se on jokin muu kokemus. Vastaus siihen, miksi
toinen ihminen kokee ja kertoo myds kokeneensa jotain, muttatoinen ei koe
mitdan, liittyy ilmeisesti ihmisen omaan ja opittuun spiritualiteettiin. Toisaalta
myds pyhiinvaellus voi olla oppimiskokemus, niin kuin monet taman tutkimuksen
pyhiinvaeltajista kertoivat; he oppivat paljon toisilta kanssavaeltajilta. Pidan
mahdollisena myos sita gjatusta, etta jos uskonnollisessa kokemisessa on kyse
taidosta ja etta jotkut taidot voivat aktivoitua myos pyhiinvaelluksella.

6.1.2. Pyhiinvaeltajien spiritualiteetti

Frey esittagkin, ettd Santiagon tie voi laukausta sen piilevan spiritualiteetin, joka
on ihmisessi. Hanen mukaansa ihmisessa voisi olla jokin este, joka estéa hanta
kokemasta uskonnollisia kokemuksia, muttatien kulkeminen voisi poistaa noita
esteita’® Se, ettd kokee elaméassaén syvai yhteytta toisiin ihmisiin ja luontoon,
eléaterveellistd ja yksinkertaista elamaa, |0ytaa hyvyytté joka asiassa, murtaa
leip&& ja nauttii viinid yhdessa toisten kanssa voi ihmisen kokemuksessa olla
my6s Jumalan |8heisyyden ilmentyméa ja johtaa suurempaan spiritualiteetin
tajuun.

Pyhiinvaelluksen spiritualiteetti on nékemykseni mukaan vaeltajan
itsensd valitsema tulkintakehys. Se voi olla esimerkiksi kristillinen tai katolinen —
nama ovat tarjolla selkedsti — mutta se voi olla myo6s yleisuskonnollinen tai
"henkinen”. Matkan aikana pyhiinvaeltaja kohtaa niin monenlaisia kristillisen
uskon elementteja kirkoissa, kappeleissa ja refugioissa, ettéd on mahdollista, etta
pyhiinvaeltaja juuri siita syysta alkaa tulkita kokemuksiaan uskonnollisesta
viitekehyksesta. Pyhiinvaeltajan roolin omaksuminen mahdollistaa ja tarjoaa
uskonnollistata spirituaalista tulkintaa koetulle. Jos uskonnollisessa
kokemuksessa keskeistéa on se, kuinka yksilo tulkitsee kokemustaan, on se, etta
kristillisen uskon elementtg & tarjotaan matkalla, hyvin olennaista

Esimerkiksi Heidin tulkintakehys oli kristillinen, héan koki
kohdanneensa Jumalan ja hén tulkitsi kokemustaan kristillisesté viitekehyksesta —
mutta el kuitenkaan "kirkollisesta’. Michaelin spiritualiteetti oli kristillinen ja
katolinen. Michaelia vois jopa pitéa katolisen pyhiinvaellusoppaiden
ihannetyyppind. Hanen vaelluksensa sisilsi ne elementit, jotka Katolisen kirkon

0 Frey 1998, 121.
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pyhiinvaellusopas esittelee pyhiinvaelluksen elementteind ™ Dennisin
spiritualiteetti oli kenties yleisuskonnollinen — héan esimerkiksi rukoili, mutta el
ollut ihan varma siitd, kenelle han kohdisti rukouksensa ja Rosen spiritualiteetti
ehk& " henkinen”.

Voi olla, ettd de Mellon gjatus spiritualiteetista heréédmisend,
kuvaisikin parhaiten modernin pyhiinvaeltajan spiritualiteettia. Useiden kyselyyn
vastanneiden pyhiinvaeltajien kokemus oli, ettd”kaikki oli hyvin”, moni oli

" herannyt” johonkin:

Hengedllisyys, spiritualiteetti tarkoittaa herddmista, havahtumista. Useimmat ihmiset
ovat unessa, vaikka eivét tieda sitd. He syntyvét unessa, eldvét unessa, menevét
naimisiin unessa, siittévét lapsensa unessa, kuolevat unessa herédmétta koskaan.
Heille e koskaan valkene ihmisel@man kauneus ja suloisuus. Tiedattekd, kakki
mystikot, katoliset ja protestantit ja ei-kristityt ovat uskontokunnasta rii ppumatta
yksimielisia yhdesta asiasta, siita, ettd kaikki on hyvin, kaikki on hyvin. Vaikka
kaikki nayttda olevan taysin pielessi, kaikki on silti hyvin. Onhan se outo paradoksi.
On murhedllista, ettd useimmat ihmiset eivét koskaan née kaiken olevan hyvin, koska
he nukkuvat. He nakevét paingjaisunta.’

6.1.3. Pyhiinvaellus moder nissa maailmassa

On ilmeistd, ettd kirkon kokeminen vieraaksi on osa lansimaisen modernin
ihmisen individualismia. Uskon harjoittaminen koetaan yksityiseksi asiaksi, ja
ihmisen on vaikea ndhd&, mihin kirkkoa tarvitaan. On mahdollista, etta
organisoidussa kirkossa el ole tilaa yksildiden ainutlaatuisille kokemuksille.
Ingtituutioon, kirkkoon, sitoutumisen asemaasta moderni ihminen etsii itse
henkista tai hengellista elaméaansa. ™ Kuitenkin myos pyhiinvaeltajan on
my6nnettava, ettd ilman organisoitua kirkkoa el koko Santiagon pyhiinvaellusta
olisi olemassa.

Tamankin tutkimuksen mukaan moderni ihminen uskoo enemman
omiin kokemuksiinsa kuin mink&an kirkon opilliseen auktoriteettiin. Opilliset
kysymykset eivét kiinnosta, mutta spiritualiteetti perustuu eldamén tarkoituksen
etsinnalle. * Taméa nayttaa varsin todelta myds pyhiinvael luksella, kysymys
elaman tarkoituksesta on kaikille yhteinen. Ehka on hyva muistaa, etté ennen kuin

kristillisyys oli mitaan oppia, se oli kokemus — kokemus ylésnousseesta. ™

1 Ks. luku 3.

2 de Médllo, Anthony 2006, 7.

3 Ks. Heitink 1999, 260; Collins 2002, 107; K &riginen 2003, 93-94..
¥ Ks. myds Collins 2002, 7, 107.

5 Collins 2002, 116.



119

Tutkimukseni valossa nayttéa siltg, etté pyhiinvaellus voi olla
modernille ihmiselle sopivatapa ilmaista ja etsid uskoata kokea jotain omasta
spiritualiteetistaan. Ainakin Santiagon tie tuottaa toisenlaisen mahdollisuuden
eldd, se on edes vdliaikaisesti vaihtoehtoinen eldmantapa. On esitetty, etta
pyhiinvael lusten kokemuksellisuus, visuaalisuus ja yhteisollinen luonne
viehéttavét kristittyjaja muitaihmisia huomattavasti enemman kuin muu
kristillisten kirkkojen toiminta ja pyhiinvaellukset on liitetty erityisesti
elamyksalliseen uskonnollisuuteen.™® My6s tassa tutkimuksessa tulivat nama
teemat esille. Visuaalisuus liittyi ihmisten kokemuksissa seka luonnon kauneuteen
etta kirkkojen arkkitehtuuriin.

Modernissa maailmassa ja erityisesti nuorten parissa usko ndhdaan
muusta elamasta eristettyna eldmanalueena: se kuuluu kirkkoon tai ehké kotiin,
mutta el tyopaikalle, vapaa-aikaan tai ystavien pariin. Erityisesti nuorten
maailmassa eldma on jakautunut " alamaailmoihin”, joilla el ole kosketuskohtaa
toisiinsa.*’ Pyhiinvaelluksella usko ja siitd puhuminen néytti kuitenkin monelle
olevan luonnollinen osa vaellusta. Jokin pyhiinvaelluksella mahdollisti uskon
liittamisen osaksi koko elaméa.

On esitetty, ettd pyhiinvaellus edustaa individualistista ja avointa
uskonnollisuuden muotoa, joka on modernille yhteiskunnalle tyypillinen.** On
totta, ettd pyhiinvaellukseen liittyy individualistisia piirteita. Santiagon tien
pyhiinvaelluksessa ihmisen ei siis tarvitse sitoutua uskoon, Jumalaan tai
katoliseen oppiin, ei séannolliseen uskon harjoittamiseen elka kaikkiin kirkon
moraalinormeihin. Spirituaalisten kokemusten nakokulmasta individualismi ei
kuitenkaan saa tukea tutkimuksestani. Y hteisollisyys ndyttaa sittenkin olleen
merkittava tekija spirituaalisten kokemusten kannalta. Pyhiinvaelluksen
yhteisollisyystosin on avointa, vapaaehtoistaja usein myos hetkellista

Voi olla, ettatyypillinen moderni pyhiinvaeltaja on muukalainen
omassa elamassaan. Siksi han etsii itsedén pyhiinvaelluksella. Y llatyksekseen han
voi 16ytéa jotain silloin kun hén antautuu avoimeen vuorovaikutukseen toisten

ihmisten kanssa. Jumalankin lasndolo voi nayttaytya toisten ihmisten kautta.

16 K etola 2003, 80-81; Bartholomew 2004, 202.
7 Heitink 1999, 260; K &rizinen 2003, 91.
18 sd0 2007, 89.
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6.2. Tutkijan matkaa

Jossain suhteessa tutkija on tutkittaviensa armoilla, he kertovat mita kertovat ja
siihen on tutkijan tyydyttéva. Kerron lopuksi vield Elviran tarinan, koska se
mielestani paljastaa juuri sen, milla tavalla tutkija on tutkittavan kertomuksesta
riippuvainen ja kuinka tutkimus voi vain raapaista pintaa — erityisesti silloin, kun
on kyse henkilokohtaisten kokemusten tutkimuksesta. Elviran kertomus antaa
mya0s joitain viitteita siitd, mihin suuntaan spirituaalisten kokemusten tutkimusta
ndkemykseni mukaan olisi suunnattava.

6.2.1. Elviran kokemus

Elvira on 38-vuotias espanjalaisnainen, mutta han oli asunut pitkdan USA:ssa.
Han aloitti vaelluksensa Burgosistaja vaels Santiagosta vielé Finisterraan.
Matkaan kului aikaa 23 paivaa. Elviraoli viisi vuotta aikaisemmin vaeltanut
Pamplonasta Burgosiin. Elvira oli antropologian opettaja ja pyhiinvaellus
kiinnosti hanta kulttuurisena ilmiona - han ilmoitti, ettei han ole lainkaan
uskonnollinen ihminen ja etté han oikeastaan oli kyllastynyt uskontoon. Elviira
vaikutti hyvin sosiaaliselta ihmiselté ja ndytti suhtautuvan positiivisesti
kanssavaeltgjiinsa.

Kyselyvastauksessaan Elvira kertoi, ettéa hanella ei ollut
spirituaalisia kokemuksia. Han kertoi myos olevansa ateisti. Kirkoissa hén vieraili
sks, etta han oli kiinnostunut kirkkojen arkkitehtuurista, el suinkaan
rukoilemassa. Han kuitenkin osallistui messuun Santiagon katedraalissa, mutta
muihin uskonnollisiin rituaaleihin han el osallistunut.

Elvira piti yksin kavelemisestd, han oli tottunut k&velemiseen ja se
oli helppoa. Han nautti pyhiinvaelluksen yksinkertaisesta paivarutiinista ja
elamasta ilman huolia, kalenteria ja aikatauluja. Pyhiinvaellus oli Elviralle upea
kokemus. Elvira arveli, ettéa pyhiinvaellus ei muuttanut hantg, paitsi etta han
laihtui. Tosin han arveli, etta han on hiukan suvaitsevampi, muttajatkoi heti, etta
el ollut varma, olisiko se sittenk&an vaelluksen ansiota.

Saatuani Elviran vastauksen yllatyin sen niukkuudesta: vain yksi
sivu. Elviraoli ollut puhelias ja hdnen englanninkielensd oli hyvin sujuvaa.
Lyhyen vastauksen viesti oli kuitenkin tutkijan ndkokulmasta hyvin selked ja
yksiselitteinen, helppokin. Elvirallaei ollut lainkaan spirituaalisia kokemuksia
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muutaman "taydentavan kysymyksen". Koska Elviralla ei ollut mitééan
spirituaalisia kokemuksia, gattelin kysya hanelté jotain muuta itseani
kiinnostavaa. Elviraoli espanjalainen, arvelin, etté han voisi auttaa minua
paremmin ymmartaman Caminon luonnetta. Kerroin tdman hanelle jakysyin,
oliko katolisessa uskonnossa jotain, joka yllatti hanet. Kysyin myods kuinka
Espanjan katolisuus oli muuttunut hénen nuoruusvuosiensa jalkeen — arvelin, etta
uskonnollisuudesta.

Elviran vastaus oli edelleenkin niukka. Han kertoi kuitenkin, etta
kysymykseni oli saanut hanet gjattelemaan. Ennen pyhiinvaellusta hén ei ollut
gjatellut uskontoa lainkaan jatosiasiassa han oli tuntenut vastenmielisyytta
kaikkea uskonnollisuutta kohtaan. 1k&an kuin selityksena Elvira jatkoi, ettd han oli
ollut neljétoista vuotta hyvin ankarassa katolisessa koulussa eiké ol lut
kouluvuosiensa jalkeen lainkaan osallistunut katoliseen messuun, kunnes vasta
tana pyhiinvaellusvuonna. Elvira kertoi, etta Espanjassa uskonto oli hyvin
voimakkaasti liittynyt politiikkaan ja hanenkin perheensi edusti poliittista
suuntausta, johon uskonnollisuus ei kuulunut. Kuitenkin Elviraoli ollut
katolisessa koulussa, koska tuohon aikaan hyvét koulut olivat katolisia kouluja.

Taman pyhiinvaelluksen aikana ja sen jalkeen Elvira kuitenkin oli
joutunut pohtimaan menneisyyttéan uudessa valossa. Erdané paivana han oli
yopynyt nunnien yll&pitamassa refugiossa. Lahes kaikki Elviran omat opettajat
peruskoulussa ja lukiossa olivat olleet nunnia ja hdnen muistonsa heista eivét
olleet erityisen hyvia Téssarefugiossaoli ollut hyvin nuoria ja viattomia nunnia.
Elviraoli oikeastaan ollut pahoillaan heidan puolestaan — hén el ollut voinut
ymmartad, kuinka kauniit nuoret naiset saattoivat haluta nunniksi.
Pyhiinvaelluksen jéalkeen asiaa gjateltuaan Elvira kertoi, ettd han sittenkin saattaa
ymmartaa naisten valinnan.

Minulle ja se vaikutelma, etta jalkimmaisessi vastauksessaan
Elviraantoi selityksen, miksi han el ollut kokenut mitéan spirituaalista matkansa
aikana. Han el ollut halunnut kokea mitdan uskontoon liittyvaa, han el etsinyt
mitdan kokemusta. Uskonnollinen ilmapiiri herétti vain ik&via muistoja
nuoruusvuosilta. On todennakdista ja ymmarrettavad, etta ainakaan millek&an
positiiviselle tunteelle tai kokemukselle Elviraei olisi voinut antaa kristilliseen

uskoon viittaavaa tulkintaa. Katolinen tulkintakehys herétti vastenmielisyytté ja
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muuta uutta spirituaalista tulkintamallia el Elviralla ollut. En ole pyrkinyt
etsmaan selityksia spirituaalisille kokemuksille tai niiden puutteelle. Kuitenkin
jokaisen kokemuksen takana on jokin selitys tai selitysyritys, jonka pyhiinvaeltaja
voi tutkijalle paljastaa ta jattéa paljastamatta. Jokaisella kokemuksellaon
taustansa; koti, kasvatus, kulttuuri, yhteisd ja yhteiskunta. Taman taustansa
varjossatai valossa jokainen tulkitsee el@maansa ja sen tapahtumia.

6.2.2. Tutkimuksen arviointia

Tutkijana olen pystynyt ndkemaén monenlaisia spirituaalisia kokemuksia.
Luvussa kaksi arvioin tiedonhankintamenetelmaa jakirjoitin, etta pidan omaa
pyhiinvael luskokemusta, havaintoja ja osallistumista kokemukseen, seka
sdhkopogtikyselya onnistuneena tiedonhankintamenetelména. Néin jaoivalsin
paljon, mutta kuitenkaan en ndhnyt niin "syvalle" kuin olisin halunnut néhda
Spirituaalisen kokemuksen tutkijan olisikin suosittava syvéhaastattelua,
tapaustutkimusta ja muita tutkimusmenetelmi@, jotka mahdollistavat ilmion
syvallisen ymméartamisen ja myos tutkittavan oman osallistumisen kokemustensa
analysointiin. Téhan suuntaan tutkimusta voisi jatkaa.

Oma pyhiinvaellus tiedonhankintamenetelmana oli tutkimukselle
valttaméton. Se oli myds omana kokemuksena erinomainen. On vaikea kuvitella
antoisampaa tiedonhankintamenetel méa kuin kavelya Espanjan auringon alla
"gjattomassa gjassa’. Tutkimuksen tekeminen on tarjonnut myos itselleni tavan
pohtia omaa pyhiinvaelluskokemustani.

Tutkimusraportissa olen pyrkinyt luettavuuteen ja
ymmarrettavyyteen. Lausumattomien tai vaikeasti ilmaistavien kokemuksen
sanallistaminen on tuonut omat haasteensa, niin vastagjille kuin tutkijallekin.
Kokemuksia olen kuvannut seka narratiivisina kertomuksina etta aihepiirin
mukaan luokiteltuina kuvauksina. Eri raportointitavoilla olen pyrkinyt
kokemusten monipuoliseen valottamiseen. Tama on tosin myos pidentanyt
tutkimusraporttia. Spirituaalisten kokemusten empiirisen tutkimuksen traditio on
Suomessa ohut ja siksi tdmékin tutkimus on ndkdkulmia hakeva.
Pyhiinvaelluskokemukset ovat aiheena ajankohtainen ja pidan spirituaalisten
kokemusten tutkimusta hyvin térkedné tutkimusaiheena. Erilaisia spirituaalisia
kokemuksia etsitdan, ja taman tutkimuksen perusteella niita myos voidaan |0ytéé.

Kuvaaminen ja ymmartaminenkin ovat mahdollisia.
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Liite 1: Kartta Santiagon tiesta

Kuva 1. Kartta pyhiinvael lusreitistd Santiago de Compostelaan. Kartta kuvaa ns. ranskalaista reittia,
joka on suosituin reitti. St.-Jean-Pied-de-Port on Ranskan ja Espanjan rajalla, Ranskan puolella.

http://www.humnet.ucla.edu/santiago/spancmno.html


http://www.humnet.ucla.edu/santiago/spancmno.html

Liite2: Val okuia atkalta

Kuval. St.-Jean-Pied-dePort. Pyhiinvaellus alussa.

Kuva 3. Vastaantulijoita Santiagon tiella
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Kuva 6. Ahtautta t&ssé majapaikassa.



Kuva 8. Tietariittaa, kulkijoita myos.




Kuva 12. Aurinkoista iltapaivaa refugiossa.



Kuva 13. V aellusta aamuh@mérassi.
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Kuva 14. Erasillallinen refugiossa.

Kuva 15. Mesetan peltoja.



Kuva 18. | ltapaivaa paikallisessa kahvilassa.
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Kuva 20. Perill&: Santiagon katedraali.
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Kuva 21. Santiagon katedraalin edustalla.



Kuva 24. Ja aurinko laskee,



Liite 3: S&hkdpostikysely

| would like to read your genuine impressions and experiences about the Camino. Tell me your story!

1. Personal data

Your personal data: age, male or female, home country, church affiliation (Catholic, Methodist, Reformed,
Lutheran... other, none)

What are your links to your church? E.g. attend church services regularly, indifferent.

How many days did you walk?

Did you walk all the way to Santiago de Compostela or did you walk only one part of the Camino? Which
part? Where did you start?

2. Motivation

What did you expect and what was your motivation when you planned your Camino?
Where did you find the idea to walk?

What did you expect when you started your walking?

Was your motivation tested during the Camino. If yes, how?

3. Spiritual experience, ‘traditional’

Can you tell something about your Camino which could be described as a spiritual experience?
Did you visit churches or chapes during the Camino? How did those visits impress on you?
Did you stop at crosses? Did you bring the stone to the Iron Cross? Do you know the reason?
Did you pray during your Camino? Alone or collectively? Can you tell about it?

Tell about your feelings at the mass in the Cathedral in Santiago de Compostela.

4. Spiritual experience, 'possible

How did you feel about other pilgrims? At the beginning and in the end - if there was any difference? In
refugios, on the road, in the evenings?

Did you learn something from other pilgrims?

Y our impressions of the Spanish nature? Could your feglings of the nature be a spiritual experience to you?
How did the physical training affect you?

We said sometimes: 'No glory without pain'. Did you suffer from something during your walk? How did the
suffering affect you?

How did you feel your daily routine during the Camino? Living without your calender and timetable?

Did you have contacts to your family or to your friends? How did you fed it? What about news from the
world?

5. Afterwards

What do you think about your Camino afterwards? Is it possible that the Camino may have changed
something in your life?

Did you learn something about yourself or about your life?

Did the Camino change your attitude towards religion?

Did you get something you never expected beforehand? What was that?

Is there anything ese you would like to tell? Y our own experience is important!



